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Önsöz 


Günümüzde İslâm’ın kadına verdiği değer çerçevesinde 
pek çok konu tartışılmaktadır. Dinî hassasiyete sahip insanlar, 
İslâm’ın kadına verdiği hakların çok önemli olduğunu, İslâm 
öncesinde hiçbir değeri olmayan kadının İslâm’ın gelişiyle bir- 
likte izzet bulduğunu savunurlar. Hatta zaman zaman abartıya 
kaçan tasvirler de yaparlar. Câhiliyyeyi yerme bağlamında sıkça 
üzerinde durulan konulardan biri kız çocuklarının gömülerek 
öldürülmesi konusudur. Kitapta yer alan ilk çalışma bu konuyu 
ele almaktadır. 

Özellikle yeterli dinî bilgisi olmayan ve dine karşı bir duru- 
şa sahip olduklannı gizlemeyen bazı kimseler, İslâm’ın kadınla- 
ra birtakım haklar tanımış olduğunu kabul etmek bir yana ona 
zulmettiğini savunurlar. Genellikle ideolojik saplantılardan kay- 
naklanan bu anlayışa sahip insanların en çok üzerinde durduğu 
konulardan biri çok kadınla evlilik meselesidir. Elinizdeki kitap- 
ta yer alan çalışmalann ikisi çok kadınla evliliği çeşitli yönleriyle 
irdelemekte, biri ise Hz. Peygamberin çok kadınla evliliğini ele 
almaktadır. 

Kitapta yer alan diğer çalışmaları tamamlayıcı olduğunu dü- 
şündüğümüz, “Çok Kadınla Evliliği Dörtle Sınırlayan Âyet ve Ha- 
disler Üzerine Bir İnceleme” başlıklı çalışmasını burada yayım- 
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lamamıza izin verdiği için Değerli Dostum Prof. Dr. Yusuf Ziya 
KESKİN ’e teşekkür edenm. 

Üçü daha önce makale olarak yayımlanan ve biri bilimsel bir 
sempozyumda tebliğ olarak sunulan çalışmalanmızı ihtiva eden 
bu kitabın yararlı olması dileğiyle. . . 


Adnan DEMİRCAN 
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Câhiliyye Araplannda Kız Çocuklarını Gömerek 
Öldürme Âdeti* 


"Yiyecek maddelerin in pahalı olduğu 
yerlerde hayat ucuzdur ." 1 


Bu makalede, Câhiliyye Araplarının en çok eleştirilen uygu- 
lamalanndan biri olan kız çocuklarının gömülerek öldürülmesi 
âdetinin Araplar arasında yaygın olup olmadığı, ne zamandan 
beri uygulandığı, uygulanma keyfiyeti ve sebepleri üzerinde du- 
rulacak; bu arada az da olsa kaynaklarda yer alan erkek çocukla- 
rının öldürülmesine de değinilecektir. 

Konuyla ilgili elimizde geniş bilgi bulunmamakla 2 birlikte 
başta hadis kitapları olmak üzere çeşitli kaynaklarda yer alan az 
sayıdaki dağınık rivayetlerden hareketle meseleyi incelemeye ça- 
lışacağız. Ayetlerin bağlamı dikkate alınmak kaydıyla Câhiliyye 
dönemi Ara plan için önemli kaynaklarımızdan biri Kur’ân-ı 
Kerim’dir. Kur an’da, geniş malûmat verilmeden, yerilen bir dav- 


* Bu makale, daha önce İstem Dergisinde (2/3, 2004, s. 9-29) yayımlan- 
mıştı. 

1 Durant, Will (1981), Medeniyetin Temelleri, Çev.: Nejat Muallimoğlu, İs- 
tanbul 1978, s. 105. 

2 Hişâm b Muhammed el-Kelbî (204/819)’ye ait, gömülerek öldürülen 
kız çocuklan hakkında yazılmış olması muhtemel olan Kitâbu'l-Mev'ûdât 
isimli bir eser zikredilmekteyse (İbnu'n-Nedîm, Ebu’l-Ferec Muhammed 
b. İshâk b. Ebı Ya'küb (385/995), el-Fihrist, Beyrut 1415/1994, s. 125; 
Savaş, Rıza, ‘İslâm Dünyasında Kadınlarla İlgili Arapça Olarak Yazılmış 
Önemli Bazı Kaynak Eserler", Dokuz Eylül Üniversitesi İlahiyat Fakültesi 
Dergisi, 9, İzmir 1998, s. 101) de bu kitap günümüze ulaşmamıştır. 
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ranış olarak çocukların öldürülmesinden ve bazı sebeplerinden 
söz edilir. Hemen belirtelim ki bu konuyla ilgili kaynaklanma- 
da yer alan bilgiler, gerek dinî kaygılarla gerekse başka sebeplerle 
Câhiliyye dönemini yermek amacıyla epeyce abartılmıştır. 

Bir insanın evlâdını canlı olarak açtığı bir çukura gömerek ya 
da başka şekillerde öldürmesi, günümüz insanı için kabul edil- 
mesi ve açıklanması imkânsız bir durumdur. Çağdaş değerlere 
göre böyle bir insan ya cani ya da akıl hastasıdır. Ancak biz ko- 
nuyu, günümüzün değerlerinden bağımsız, dönemin ekonomik, 
sosyal, dinî ve kültürel koşullarını ve kısmen bu işi yapan in- 
sanlann psikolojik durumlarını dikkate alarak incelemeye çalı- 
şacağız. Böylece bugün vahşet olarak nitelendirdiğimiz bu dav- 
ranışın, nasıl yapılabildiğini anlamayı bir nebze kolaylaştırma- 
yı umuyoruz. 

Kız çocuklannı gömerek öldürme âdetinin Araplara mahsus 
olup olmadığı sorusunu cevaplandırmak, uygun bir başlangıç 
olacaktır; ancak bundan önce bizi ilgilendirdiği kadanyla dinî, 
kültürel ve ekonomik gerekçelerle insan öldürmeye değinmekte 
yarar görüyoruz. İnsanların tanrılara kurban edilmesi âdetine, ta- 
rihin çeşitli dönemlerinde rastlanmaktadır. Hemen hemen bütün 
dinlerde, hem ibadetler sırasında hem de şükür amacıyla, canlı 
ya da cansız birçok varlık kurban edilmektedir Tanrılara sunulan 
en değerli kurban ise insandır. Bazı milletlerde savaş esirleri, tan- 
nya şükür ifadesi olarak öldürülürdü. Bereket için kralın öldü- 
rülmesi, ölen insanla birlikte kölelerinin ya da eşlerinin defnedil- 
mesi, çocukların kurban edilmesi gibi insan kurban etme şekille- 
rine de tesadüf edilmektedir. Tannlara ve ölülere, özellikle köle- 
leri kurban eden kabileler, bu kurbanlann ahirette onlara hizmet 
edeceklerine inanıyorlardı. Eski Mezopotamya'da ahiret hayatın- 
da rahat etmesi için kral ya da kral ailesinden ölen kişinin yakın- 
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lan, askerleri, cariyeleri beraberinde gömülürdü . 3 Bazen toplu- 
mu korumak, tannlann insanlan öldürme arzulanm dindirmek 
için de insanlar kurban ediliyordu . 4 

Birçok Afrika kabilesinde, Azteklerde, Mayalarda, İnkalarda, 
Keklerde, Soğdlarda, Hititlerde, Yunanlılarda, Romalılarda, Cer- 
menlerde, Fenikelilerde, Mısırlılarda, Flintlilerde, Çinlilerde, Mo- 
ğollarda, Yahudilerde 5 ve genel olarak diğer Sami kavimlerde az 
ya da çok insan kurbanı mevcuttu . 6 Eski Türklerde de insan kur- 
banı olduğuna dair görüşler bulunmaktadır 7 Hindistan’da koca- 
sı ölen çocuksuz kadmlann yakılarak öldürülmesi âdeti yasak- 
lanmasına rağmen, yakın zamanlara kadar bazı kadmlann yakıl- 
dığına dair haberlere rastlanmaktadır. Satanizm gibi bazı çağdaş 
dinî akımlarda ve tarikatlarda da insan kurbanı ayinlerinin yapıl- 
dığına dair bilgiler mevcuttur. 

Dünya tarihi incelendiğinde çeşitli sebeplerle çocuklann öl- 
dürülmesi âdetinin Araplar dışında başka toplum ve topluluklar- 
da da bulunduğu görülmektedir. Mısırlılar, Yunanlılar, Romalılar 
ve Avustralya yerlileri gibi toplum ve topluluklarda görülen ço- 
cuk öldürmenin 8 belli başlı sebepleri arasında, -yetişkin insan- 
lann kurban edilmesinde olduğu gibi- kutsal varlıklara şükret- 
me ve onlara yakınlaşma, sakat ya da istenmeyen özelliklere sa- 
hip çocuklardan kurtulma, kıtlık zamanlannda yiyeceğin yeter- 

3 Bk. www.folklor.org.tr/turkish/olum_mezopotamya.hlm 

4 Bk. Feyizli, Haşan Tahsin, İslâm’da ve Diğer İnanç Sistemlerinde Oruç- 
Kurban, İstanbul 1993, s. 64. 

5 Bk. Tevrât, Hâkimler 11/31-39; Hezekicl 20/26; Örs, Hayrullah, Musa ve 
Yahudilik, İstanbul 1966, s. 142-150. 

6 Bk. Günay, Ünver- Güngör, Hârün, Başlangıçtan O, nümüze Tûrklerin Dinî 
Tarihi, İstanbul 1997, s 66; Feyizli, s. 67-90. 

7 Günay-Güngör, s. 66-67; Feyizli, s. 76. 

8 Cevâd Ali, (1987), cl-Mu/assal fi Târîhi'l-'Arab Kable’l-İslâm, 2. Basım, y.y. 
1413/1993, V, 98. 
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li olmaması ve -çoğu zaman pratik nedenlere dayanan- erkek ço- 
cuklann kızlara üstün kabul edilmesi gibi kültürel sebepler zik- 
redilebilir. 

Eskiden çocuk ölüm oranlan yüksek olduğu için insan kur- 
banında, kölelerden sonra çocukların yetişkinlerden daha çok 
tercih edilmiş olması muhtemeldir. Diğer taraftan bazı insanların 
şükür ifadesi olarak, kendileri için en değerli kabul ettikleri var- 
lığı Tann’ya adama istekleri de çocuklarını kurban etmelerine ne- 
den olmuştur. 

Çocuklarını öldürenler arasında özellikle tabiat insanlan zik- 
redilir. Onlar, sakat, hastalıklı veya gayn meşru dünyaya gelen 
ya da annesi doğum sırasında ölen bebeği öldürüyorlardı. El- 
deki yiyecek imkânlanna göre, nüfusun sınırlandırılması ama- 
cıyla birçok kabilede, talihsiz sayılan şartlar altında doğan ço- 
cuklar öldürülüyordu . 9 Göçebeler, uzun yürüyüşlerde kendi- 
lerine yük olduklanna kanaat getirdikleri yeni doğan çocukla- 
rını öldürürlerdi . 10 Kimi kabileler, açlık tehlikesi baş gösterdi- 
ği veya açlığın hükmünü yürüttüğü zamanlarda, yeni doğan ço- 
cuklan öldürür ya da pişirip yerlerdi. En fazla öldürülenler ise 
kız çocuklanydı . 11 

Bazen sağlık gerekçesiyle de çocuklar öldürülürdü. Sparta’da 
bir bebek doğunca, baba onu muayene için ailenin yaşlılarına gö- 
türürdü. Bebek, sağlıklı ise yetiştirilmek üzere babasına bırakılır; 
sağlıklı değilse derin bir su çukuruna atılarak öldürülürdü . 12 Fe- 

9 Bk Durant, s. 99. 

10 Durant, s. 99. 

11 Bk Durant, s. 100 

12 Kılıç, Hüseyin, Antikçağdan Günümüze Batıda Kadın ve Cinsellik, 2. Ba- 
sım, İstanbul 2000, s. 32. 
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nikeliler ise her şeyin ilkini isteyen tanrılara ilk çocuklannı kur- 
ban ederlerdi . 13 

*** 

Araplar, kız çocuklarının gömülerek öldürülmesine ve’d, bu 
âdete ve’du’l-benât , gömülen kıza ise mev’üde derlerdi . 14 Kelime- 
nin menşei ile ilgili farklı rivayetler mevcut olup, ağırlık anla- 
mındaki 15 “v-e-d” kökünden türetildiği ya da “e-v-d” kökünden 
maklüb olduğu söylenir . 16 

Kur’ân-ı Kerım’de, “Diri diri toprağa gömülen kıza hangi günah 
sebebiyle öldürüldüğü sorulduğunda ...’’ 17 ayetinde mev’üde kelime- 
si kullanılmak suretiyle Arapların kız çocuklarını defnederek öl- 
dürmeleri âdeti yerildiği gibi birçok ayette evlâd kelimesi kullanı- 
larak çocukların öldürülmesi eleştirilmiştir. 

Bu meseleye değinen ayetlerin önemli bir bölümü, çocuk öl- 
dürme ile geçim kaygısı arasında ilişki kurmaktadır: “C,ecim en- 
dişesi ile çocuklarınızın canına kıymayın. Biz, onların da sizin de rız- 
kınızı veririz. Onları öldürmek gerçekten büyük bir suçtur :” 18 “De ki: 
"Gelin size Rabbinizin haram kıldığı şeyleri söyleyeyim: O’na hiçbir 
şeyi ortak koşmayın, anaya, babaya iyilikyapın, yoksulluk korkusuy- 
la cocuklannızı öldürmeyin -sizin ve onların rızkını veren Biziz-, giz- 
li ve açık kötülüklere yaklaşmayın, Allah’ın haram kıldığı cana hak- 

13 Feyizli, s. 72. 

14 Günaltay, Semseddin (1961), “İslâm’dan Ünce Araplar Arasında Kadı- 
nın Durumu, Aile ve Türlü Nikah Şekilleri”, Yay. Haz.: Cem Zorlu, Ma- 
rife, 1/3, Konya 2002, s. 191. 

15 eş-Sevkânl, Muhammed b. Ali b. Muhammed (1250/1834), Fethu'l-Ka- 
dir el-Cdmi' beyne Fenney er-Rivdye ve'd-Dirâye min ‘İlmi't-Tefsir, Beyrut 
(t.y.), V, 389; el-Âlûsî, Mahmûd Sükrî (1924), Bulûğu'l-Eıeb Jî Ma'rifeti 
Ahvdli'l-’Arab, Thk.: Muhammed Behçet el-Eserl, Beyrut (t.y.), III, 42. 

16 Âlûsl, 111, 42. 

17 Tehvir 81/8-9. 

18 isrd 17/31. 



sız yere kıymayın. İşte bunlar Allah’ın size emrettikleridir. Umulur 
ki düşünüp anlarsınız . ” 19 Bu ayetlerden hareketle, çocuk öldürme 
âdetinin çoğunlukla fakirlikten ve onlan besleyememe kaygısın- 
dan kaynaklandığı söylenebilir. 

Bazı müşriklerin, Allah’a saygının bir ifadesi olarak algıla- 
dıkları bu davranış, dinlerini bozan ve onlann mahvına neden 
olan günahlardan biridir: “Allah’ın yarattığı ekinlerle hayvanlardan 
Allah’a pay ayırıp zanlannca, bu Allah’a, bu da ortaklarımıza dedi- 
ler. Ortaklan için aynlan Allah’a ulaşmıyor; fakat Allah için aynlan 
ortaklanna ulaşıyor! Ne kötü hüküm veriyorlar ? Bunun gibi ortaklan, 
müşriklerden çoğuna cocuklannı öldürmeyi hos gösterdi ki. hem ken- 
dilerini mahvetsinler hem de dinlerini kanştınp bozsunlar! Allah di- 
leseydi bunu yapamazlardı. Öyle ise onlan uydurduktan ile baş başa 
bırak !" 20 

Çocuk öldürme âdeti, Mümtahine suresinde hicret eden ka- 
dınlann bey'atı bağlamında, Müslümanların sakınmaları gereken 
çirkin davranışlardan biri olarak zikredilmiştir: “Ey Peygamber! 
İnanmış kadınlar, Allah’a hiçbir ortak koşmamak, hırsızlık yapma- 
mak, zina etmemek, cocuklannı öldürmemek, başkasının çocuğunu 
sahiplenerek kocasına isnatta bulunmamak ve uygun olanı işlemek- 
te sana karşı gelmemek şartıyla bey' at etmek üzere geldikleri zaman, 
onlan kabul et; onlara Allah’tan bağışlanma dile; doğrusu Allah, ba- 
ğışlayandır, acıyandır ." 21 

Çocuk öldürme, bu fiili yapanların helâk olmalannm neden- 
lerinden birisidir: "Beyinsizlikleri yüzünden, körü körüne cocuklan- 
nı öldürenler ve Allah’ın kendilerine verdiği nimetleri -Allah’a iftira 
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19 En ‘âm 6/151. 

20 En'rim 6/136-137. 

21 Mümlcıhine 60/12. 



ederek- haram sayanlar mahvolmuşlardır; onlar sapıtmalardır, zaten 
doğru yolda da değillerdi .’’ 22 

Tefsirciler, yukanda zikrettiğimiz ayetlerde geçen evlâd keli- 
mesiyle genellikle kız çocuklannm öldürülmesinin kastedildiği- 
ni söylemişlerse 23 de bu kelimenin eril (müzekker) olması ve sık 
olmamakla birlikte Araplann erkek çocuklanndan birini putla- 
n için kurban etmeleri 24 gibi sebeplerle erkek çocuklann da öl- 
dürülmesi, evlâd kelimesiyle onlann da kastedildiğini söyleme- 
mize imkân vermektedir. Yukandaki ayetlerde, nzklannı temin 
edememe korkusuyla kız-erkek ayınım yapılmadan, eril siga ile 
çocuklann öldürülmesine değinilmesi, aşağıda anlatacağımız kız 
çocuklannm gömülerek öldürülmesi âdetinden başka, besleye- 
meme kaygısıyla erkek çocuk öldürenlerin de bulunduğunun de- 
lili olabilir. Zira geçim sıkıntısı, kızlar için olduğu gibi, erkek ço- 
cuklar için de söz konusudur. Bununla birlikte bazı Araplann, 
kız erkek ayınım yapmadan ekonomik gerekçelerle çocuklannı 
öldürdüklerine dair ifadeler varsa 25 da bunun âdet olarak nite- 
lendirilecek bir uygulama olmadığını belirtelim. O halde ayetler- 
de kastedilen esas unsurun kızlar olduğu unutulmamalıdır. İleri- 
de sebeplerine değineceğimiz gibi geçim kaygısıyla erkek çocuk- 
ların öldürülmesi, istisna teşkil eder. 

Zikrettiğimiz ayetlerden bazılan Mekke’de, bazılan ise Me- 

22 Enam 6/140. 

23 En'âm süresinin 137. ayetinin tefsiri için et-Taberî, Ebû Ca'fer Muham- 
med b. Cerlr b. Yezıd (310/922), Câmi'u’l-Beyân 'an Tevil Ayi'l-Kur’ân, 
Beyrut 1405, Vlll, 43; aynı sûrenin 140. ayetinin tefsiri için Taberi, VIII, 
51’e bakılabilir. 

24 Bk. Muhammed Esed (1992), Kuran Mesajı: Meal-Tefsir, Çev : Cahil 
Koytak, Ahmet Ertürk, İstanbul 1999, I, 256. 

25 Bk. İbn Hacer, Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali el-'Askalânî eş-Sâfil (852/1448), 
Fethu'l-Bân bi-Şerhi Sahihi'l-Buhân, Thk.: Muhammed Fuâd Abdulbakî, 
Muhibbuddîn el-Hatîb, Beyrut 1379, X, 406. 
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dine'de nazil olduğu için bu mesele, iki şehirdeki muhataplar açı- 
sından üzerinde durulması gereken problemlerden birisidir 

Kur an-ı Kerîm’de çocuklan öldürme âdeti yerildiği gibi, Hz. 
Peygamber de birçok konuşmasında çocuk öldürmenin kötülü- 
ğüne vurgu yaparak bu âdetin ortadan kaldırılması için çaba har- 
camıştır. Mekke döneminde bu kötü âdetle mücadeleye başlayan 
Hz. Peygamber, Medinelilerle yaptığı ilk ‘Akabe Bey‘atmda mü- 
minlerden sakmmalanm istediği davranışlardan biri, çocuklann 
öldürülmesidir . 26 

Kur’ân-ı Kerlm’de ve Hz. Peygamber’in bazı konuşmalann- 
da şiddetli eleştiri konusu yapılan bu çirkin davranış, uydurma 
bir hadiste, gömülerek öldürülen günahsız kız çocuğunu Cehen- 
neme gönderen bir ifadeyle karşımıza çıkmaktadır: “Kız çocuğu- 
nu gömerek öldüren kadın da gömülen çocuk da ateştedir .’’ 27 İşin il- 
ginç tarafı, Kur an’a ve Hz. Peygamber’in sünnetine aykın olduğu 
ilk bakışta anlaşılabilecek olan bu hadis, bazı âlimlerce müşrikle- 
rin çocuklannm Cehennemde cezalandınlmasmm imkânına de- 
lil olarak değerlendirilmiş ; 28 kimileri ise Kur’ân ve sünnetle açık- 
ça çeliştiğini gördükleri hadisi te’vîl ederek vaziyeti kurtarmaya 
çalışmışlardır . 29 Seleme b. Yezîd el-Cu‘fî’den nakledilen rivaye- 


26 el-Halebî, Ali b. Burhanuddîn (1044/1634), es-Sîretu'l-Halebiyye fi 
Sîreti'l-Emini’l-Me'mûn, Beyrut 1400, 11, 161. 

27 Ebû Dâvud, Süleyman b. Eş’as es-Sicistâni (275/888), Sünen, İstanbul 
1992, Sûnne 17; el-‘Azîmâbâdî, Ebû Tayyib Muhammed Şemsu’l-Hakk 
(1911), ‘Avnu’l-Ma'bûd, 2. Basım, Beyrut 1415, XII, 322; İbn Kesir, 
Ebu’l-Fidâ İsmail b. Ömer ed-Dımeşkî (774/1372), Tefsinı'l-Kur'âni'l- 
‘Azîm, Beyrut 1401, 111, 33. Bu hadise yönelik eleştiri için bk. Kırbaşoğ- 
lu, M. Hayri, Alternatif Hadis Metodolojisi, Ankara 2002, s. 205. 

28 ‘Azîmâbâdî, XII, 322; aynca bk. İbn Kesir, 111, 33. 

29 Seleme b. Yezid ve kardeşinin Hz. Peygamberle konuşmasını ele alan 
İbn Hazm, öldürülen kız çocuğunun kardeşlerinin söylediklerinin 
hilâfına, kızın temyiz yaşında olduğunu söyleyerek vaziyeti kurtarmış- 
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te göre, kardeşiyle birlikte Hz. Peygambere giderek, Câhiliyye 
döneminde ölen annelerinin bazı iyi hasletlerinden bahsettikten 
sonra bir kızını gömerek öldürdüğünü anlatıp durumunu sorun- 
ca, güya Hz. Peygamber, “Kız çocuğunu gömerek öldüren kadın da 
gömülen çocuk da ateştedir. Ancak kız çocuğunu gömen kadın İslâm’ı 
idrâk ederse Allah onu affeder.” demiştir . 30 Başka rivayette, Câ- 
hiliyye’de ölen anneleri Müleyke ’nin durumunu, kardeşiyle bera- 
ber soran Seleme b. Yezîd’e Hz. Peygamber, “Anneniz ateştedir ” 31 
demiş; üzüldüklerini görünce de, “Benim annem de sizin annenizle 
beraberdir!" diyerek 32 onlan teselli etmiştir! Benzer bir rivayet, 
Hz. Peygamber’in babasını da Cehenneme göndermektedir! Enes 
b. Mâlik’ten nakledilen bu rivayete göre bir bedevi, “Ey Allah’ın 
Resulü! Babam nerede?" diye sordu. Hz. Peygamber, “Ateşte!" dedi. 

tır! Zira Hz. Peygamber’in, müşriklerin çocuklanmn Cennette olduğu- 
na dair ihbarı sahihtir! (İbn Hazin, Ebû Muhammed Ali b Muhammed 
b. Sald et-Zâhir'ı (456/1064), el-FasI fi’l-Milel ve'l-Ehvâ'i ve'n-Ni hal, Ka- 
hire (t.y.), IV, 62). 

30 Ahmed b. Hanbel, Ebû Abdullah b. Muhammed b. Hanbel eş-Şeybânî 
(241/855), el-Musned, İstanbul 1413/1992, 111, 478; eş-Şeybânî, Ebû 
Bekr Ahmed b. ‘Amr b. ed-Dahhâk (287/900), el-Ahâd ve'l-Mesdnî, 
Thk.: Bâsim Faysal Ahmed el-Cevâbire, Riyad 1411/1991, IV, 421; İbn 
Hazm, IV, 62; İbn Kesir, IV, 478. Bazı rivayetlerde Hz. Peygambere, 
Câhiliyye döneminde ölen annesinin durumunu soran ve rivayeti nak- 
leden kişi Seleme b. Kays el-Eşca‘ı olarak gösterilmiştir (İbn Kesir, III, 
33). Bu farklılık, istinsah hatasından ya da bazı ravilerin kanştırmala- 
nndan kaynaklanmış olabilir. 

31 Başka rivayetlerde Hz. Peygamber, bu sırada “Kız çocuğunu göme- 
rek öldüren kadın da gömülen çocuk da ateştedir" (İbn Sa'd, Muhammed 
(230/844), et-Tabakâtu’l-Kübrd, Beyrut 1405/1985, 1, 325) veya “ Kendi- 
si de, gömerek öldürdüğü de ateştedir." (Ebu’l-Hüseyn Abdulbâkî b. Kâni‘ 
(351/962), Mu'cemu's-Sahâbe, Thk.: Salâh b. Sâlim el-Mısrâtî, Medine 
1418, 1, 274) demiştir. 

32 İbn Kesir, III, 58. 
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Adam dönüp gidince, Hz. Peygamber onu çağırarak, “Benim ba- 
bam da senin baban da ateştedir." dedi . 33 

Başka hadisler, yukandaki rivayetleri yalanlamaya matuf ola- 
rak ortaya çıkmış görünmektedir: Hz. Peygamber, kimin Cenne- 
te gideceğini soran birisine, “ Peygamber cennettedir; bebeklik ça- 
ğında ölen çocuk cennettedir; gömülerek öldürülen kız çocuğu cen- 
nettedir. ” demektedir . 34 Hz. Hasan’ın mürsel bir rivayetinde Hz. 
Peygamberin, “Gömülerek öldürülen kız çocuğu cennettedir." dediği 
nakledilmektedir . 35 İbn Abbas ise müşriklerin çocuklarının ahi- 
retteki durumu hakkında açık konuşmaktadır: “Müşriklerin ço- 
cukları cennettedir. Kim onlann cehennemde olduklarını iddia eder- 
se yalan söylemiş olur ” 36 

Bir rivayete göre Ubeydullah b. Ebî Müleyke et-Temîmî, Hz. 
Peygambere annesinin iyi hasletlerini anlatarak onun için ümit- 
var olup olamayacaklarını sormuş; Hz. Peygamber, kızını göme- 
rek öldürüp öldürmediği sorusuna, “Evet/” cevabını alınca, “O 
ateştedir!" demiştir . 37 Belki de yukanda farklı varyantlarına de- 
ğindiğimiz rivayetin hakikat olan tarafı burasıdır. Câhiliyye dö- 
neminde ölen bir kadının durumu, o dönemde yaşayan insanla- 
nn kahir ekseriyeti tarafından da çirkin bir davranış olarak kabul 
edilen kızını canlı olarak gömerek öldürme davranışıyla değer- 
lendirilmiş; çocuğun durumundan ise söz edilmemiştir. 

Yukandaki rivayetlerin detaylı senet ve metin tahlilini yapma- 

33 Müslim, Ebu'l-Hüseyn b. el-Haccâc el-Kuşeyri en-Nlsâbûri (261/874), 
Sahih, Thk.: M. Fuâd Abdulbâkî, İstanbul 1413/1992, imân 347. 

34 İbn Kesir, IV, 478. 

35 İbn Kesir, IV, 478. 

36 İbn Kesir, IV, 478. 

37 İbn ‘Abdilberr, Ebü Ûmer Yusuf b. Abdullah b. Muhammed (463/1071), 
cl-İstî‘âb fi Ma'rijeti'l-Ashâb, Thk.: Ali Muhammed el-Becâvi, Beyrut 
1412, 111, 1015. 
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yı, işin ehli hadisçi meslektaşlarımızdan beklediğimizi belirttikten 
sonra ele aldığımız rivayetlerde yer alan bazı ifadelerin, İslâm ta- 
rihinin erken dönemlerinden itibaren tartışılan iki konuyla ilişkili 
olabileceğini ve bu tartışmalarda tarafların iddialarına delil oluş- 
turmak amacıyla uydurulduğunu düşündüğümüzü belirtelim. 
Bunlardan biri, Hz. Peygamberin ebeveyninin ahiretteki duru- 
muyla ilgili tartışmalardır. Yukanda naklettiğimiz bazı ifadelerin, 
Hz. Peygamberin ebeveyninin Cehennemde olduğunu savunan- 
lann görüşlerine delil olarak uydurulduğu anlaşılmaktadır. Oysa 
bir ayette peygamber gönderilmeyen kavme azap edilmeyeceği , 38 
bir başka ayette ise müşriklere Hz. Muhammed’ten önce peygam- 
ber gönderilmediği açıklanmaktadır . 39 Herhalde İslâm’dan ön- 
ceki dönemde yaşayan insanlar, bir Müslüman gibi değil, kolek- 
tif akim ma'rûj kabul ettiği doğrulardan sorgulanacaktır. Kana- 
atimizce yukarıda zikrettiğimiz rivayetlerde anlatılan diyalogda, 
Câhiliyye döneminde de kabilelerin çoğu tarafından kötü kabul 
edilen, kız çocuğunu defnederek öldürme fiilini işleyen bir ka- 
dının yaptığı çirkin işten dolayı ahirette cezalandırılacağına de- 
ğinilmektedir. Hz. Peygamberin, ahiretteki durumu sorulan ka- 
dınla beraber diri diri gömdüğü çocuktan bahsetmesini gerekti- 
ren bir şey yoktur. 

Bazı rivayetlerde yer alan, gömülerek öldürülen kızın Ce- 
hennemde olduğuna dair kısım, Hz. Peygamber döneminden 
sonra erken zamanda başlayan bir diğer tartışmanın ürünü olabi- 
lir. Müşriklerin çocuklarının ahiretteki durumu hakkındaki tar- 
tışmaların bir boyutu aslında ahirete değil, dünyaya ilişkindir. 
Zira müşriklerin çocuklanna nasıl davranılacağı sorusu, bir za- 
manlar kafa yorulan problemlerden biriydi. Yezıd b. Muâviye’nin 

38 Biz peygamber göndermeden kimseye azap etmeyiz .” (İsrâ 17/15). 

39 Oysa Biz, ey Muhammedi Onlara okuyacaktan bir kitap vermemiş ve senden 
önce de onlara bir uyana göndermemiştik. " ( Scbe ' 34/44). 
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hilâfetinin son aylannda meydana gelen Mekke muhasarasında 
(64/683) Abdullah b. ez-Zübeyr’e destek verdikten sonra, mu- 
hasaranın kaldınlmasmm ardından ondan aynlıp Basra’ya giden 
Haricîlerin tartıştıktan önemli konulardan biri, müşriklerin ço- 
cuklannm durumudur. Haricîlerin şiddet yanlısı en katı grubu 
olan Ezrakîler, müşriklerin çocuklannm ebeveynleri gibi Cehen- 
nemde olduklannı ve onlann da öldürülmeleri gerektiğini savu- 
nuyorlardı. Nâfi‘ b. el-Ezrak ve adamlannm, şirk kavramıyla ve 
müşriklerle ilgilenmelerinin özel bir nedeni vardı. Onlar, ken- 
dileriyle aynı görüşleri paylaşmayan bütün Müslümanlan müş- 
rik kabul ediyorlardı. Daha ılımlı Haricî gruplan ise bu görüşleri 
reddettiler; ama tartışmalar uzun süre devam etti. 40 Kanaatimiz- 
ce, kızını defnederek öldüren kadının durumuyla ilgili sorulan 
bir soruya Hz. Peygamber’in verdiği cevap, ileriki yıllarda başka- 
lannm da katıldığı bu tartışmalann gölgesinde, gömülerek öldü- 
rülen masum kız çocuğuyla ilişkilendirilmiştir. 

Bu arada hem atasözü, hem de Hz. Peygamber’in hadisi ola- 
rak nakledilen bir söz üzerinde de durmakta yarar görüyoruz. 
Bir araştırmada, “Dejnu’l-benât mine’l-meknımât’’* sözünün, kız 
çocuklannı gömerek öldüren kabileler arasında, bu âdetin iyi 
bir davranış olarak görüldüğünü gösteren bir söz olduğu ifade 
edilmektedir. 41 Hâlbuki bu atasözü, kız çocuklarının gömülerek öl- 
dürülmesinin iyi bir davranış olduğunu değil, genel olarak kızla- 
nn vefatının babalan için memnuniyet verici olduğunu anlatmak- 
tadır. 

Söz konusu atasözü, Hz. Peygamber ’e de nispet edilmekte- 

40 Bk. Demircan, Adnan, Haricîlerin Siyasî Faaliyetleri, İstanbul 1996, s. 
52. 

* “Kızlan gömmek asil davranışlardandır.” 

41 Gûnaltay, Şemseddin (1961), İslâm Öncesi Araplar ve Dinlen, Sadeleşıi- 
renler: M. Mahfuz Söylemez, Mustafa Hizmetli, Ankara 1997, s. 120. 
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dir. İbn Abbas’tan 42 ve İbn Ömer’den 43 nakledilen bazı rivayetle- 
re göre Hz. Peygamber’in kızı Rukıyye vefat ettikten sonra ona ta- 
ziyede bulunulunca, “Defnu’l-benât mine’l-mekrumât " sözünü söy- 
lemiştir. Görüldüğü gibi burada da kız çocuğunun diri olarak gö- 
mülmesi değil, vefatı kastedilmiştir. Öyle anlaşılıyor ki Araplann 
kadına bakışını yansıtan bu atasözü, daha sonra Hz. Peygambere 
de nispet edilerek kıymetli hale getirilmiştir! 

Buraya kadar anlattıklanmızdan sonra, kız çocuklannm gö- 
mülerek öldürülmesi âdetinin ortaya çıkışı ve keyfiyeti hakkında 
tartışılması gerektiğini düşündüğümüz bazı konulan ele alalım. 

* * * 

Araplann kız çocuklannı gömerek öldürmeleri, kadınlar hak- 
kmdaki kanaatleriyle ilişkili olduğu için onlann kadınlara bakışı- 

42 et-Taberânî, Ebu’l-Kâsım Süleyman b. Ahmed (360/971), M u'cemu'l- 
Kebir, Thk.: Hamdı b. Abdülmecld es-Selefl, 2. Basım, Musul 1404/1983, 
XI, 366; et-Taberânî, Ebu’l-Kâsım Süleyman b. Ahmed (360/971), 
M u'cemu’l-Evsat, Thk.: Tank b. İvadullah b. Muhammed, Abdulmuh- 
sin b İbrahim el-Hüseynî, Kahire 1415, II, 372; Ebü Nu'aym, Ah- 
med b. Abdullah el-İsfahânî (430/1038), Hilyetu’l-Evliyâ ve Tabahâtu'l- 
Asfiyâ, 4. Basım, Beyrut 1405, V, 209; el-Kudâl, Ebü Abdullah Muham- 
med b. Selâme b. CaTer (454/HJ62), Müsnedu’ş-Şhâb, Thk.: Hamdı b. 
Abdülmecld es-Selefi, 2 Basım, Beyrut 1407/1986, I, 172; el-Hatlbu'l- 
Bağdâdî, Ebü Bekr Ahmed b. Ali (463/1070), Târîhu Bağdâd, Beyrut 
(t.y.), V, 67; İbn 'Abdilberr, IV, 1843; ez-Zehebi, Şemsuddln Muhammed 
b. Ahmed b. Osman b. Kaymâz (748/1347), Mizânu’l-İ'tidâl fî Nakdi'r- 
Ricâl, Thk.: Ali Muhammed Muavviz- Adil Ahmed Abdulmevcüd, Bey- 
rut 1995, VI, 231; İbn Hacer, Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali el-‘Askalânî eş- 
Şâfil (852/1448), Lisânu’l-Mîzdn, 3. Basım, Beyrut 1406/1986, V, 247; 
el-'Aclünî, İsmâil b. Muhammed el-Cerrâhl (1162/1749), Keşfu'l-Hafâ, 
Thk.: Ahmed el-Kallâş, 4. Basım, Beyrut 1405, I, 445 Bu uydurma ha- 
dis, “Mevfu’l- bendt mine'l-mehrumât" şeklinde de geçmektedir (el-Hey- 
semî, Ali b. Ebî Bekr (807/1404), Mecma'u’z-Zevâid, Kahire- Beyrut 
1407, III, 12; 'Aclûnl, II, 383). 

43 Hatibül-Bagdâdi, VII, 291. 
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na kısaca değinmekte yarar görüyoruz. Araplar, İslâm’dan önce 
büyük ölçüde göçebe veya yan göçebe bir hayat yaşıyorlardı. 
Arabistan’da mevcut olan az sayıdaki şehirlerde oturan Araplar- 
la bedeviler arasında, günlük yaşantıları ve yaşam koşullan açı- 
sından büyük farklılıklar yoktu. Yaşadıkları zorlu hayat şartlan, 
geleneklerinin oluşumunda belirleyici bir etkiye sahipti. Ekono- 
mik kaynakların kıtlığı ve bu kaynaklara sahip olmanın zorluğu, 
beraberinde sık sık mücadele ve çatışmaları getirdiği için kabile 
içinde erkeğin rolü daha önemliydi. Zira kabilenin zorlu göçleri- 
nin gerçekleşmesi, onlar sayesinde mümkündü. Başka bir kabi- 
leyle çatışmaya girildiğinde erkeklerin gösterecekleri başan, ka- 
bilenin şerefini kurtaracaktı. Diğer taraftan kabilenin maruz kala- 
cağı baskınlarda ya da başka kabilelerle meydana gelen savaşlar- 
da ele geçirilen kadınlar, kabile fertlerinin utanç kaynağı olabili- 
yordu. Bu hayat tarzı, kadınlan önemsiz, zaman zaman kendile- 
rinden utanılan, bazen de kabileye yük varlıklar haline getirebili- 
yordu. Araplar, erkek çocuklanyla övünür; kız çocukları olduğu 
zaman üzülürlerdi. Bir ayette bu durum şöyle tasvir edilmekte- 
dir: “ Onlardan birine kız müjdelendiği zaman öjkelenmiş olarak yüzü 
kapkara kesilir. Kendisine verilen müjdenin kötülüğünden dolayı kav- 
minden gizlenir. Onu, aşağılık duygusu içinde yanında mı tutsun, yok- 
sa toprağa mı gömsün! Bakın ki, verdikleri hüküm ne kadar kötüdür ." 44 
Kızı doğduğunda bu kadar üzülen Arap, Yüce Allah’a kızlar isnat 
etmekten de geri durmazdı: “Onlardan biri, Rahmana isnat etti- 
ği kız çocuğuyla müjdelenince, hiddetlenerek yüzü simsiyah kesilir .” 45 
Yüce Allah, müşrik Arapların bu inançlarını başka ayetlerde de 
eleştirmektedir . 46 

44 Nahl 16/58-59. Ayette tasvir edilen tutuma, feodal yapının hâkim oldu- 
ğu Doğunun kırsal bölgelerinde hala rastlanabilir. 

45 Zuhruf 43/17. 

46 "Yoksa Allah, yarattıklanndan hızlan kendisine aldı da oğullan size mi ayır- 
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Allah'a kızlar isnat etmenin, Araplann dinî inançlanyla ilgi- 
si olması gerekir Yoksa bununla Allah'a karşı bir üstünlük elde 
etmeyi amaçlamış olmalan düşünülemez. Araplar, Yüce Allah ile 
aralannda aracı kabul ettikleri önemli tannlannı, belki de do- 
ğurganlık özelliğinden dolayı bereketle ilişkilendirdikleri için ge- 
nellikle dişi olarak tahayyül etmişlerdir Mesela Câhiliyye Arap- 
lan arasında oldukça saygın olan Lât putu, özellikle Sakîflilerin 
yücelttikleri bir tannçaydı. Uzza, Kureyş, Kinâne ve diğer bir- 
çok Arap kabilesinin tapındığı bir başka tannçaydı. Başta Medi- 
neliler olmak üzere birçok kabile tarafından tapınılan bir diğer 
tannça ise Menât’tı . 47 Câhiliyye Araplannın yücelttikleri bu üç 
tannçaya Allah’ın Kızlan 48 denirdi. Aslında Araplann inançlan, 
Ortadoğu’daki diğer Sami topluluklarda görülen inançlarla ilişki- 
lidir. Muhtemelen Lât kültünün kaynağı olan Tannça Allatu kül- 
tü, çok eski zamanlardan beri bütün Kuzey Arabistan’da yaygın- 
dı. İsmi, kelime anlamı itibariyle tannça anlamına gelen Allat’a 
Nebâtîler, Palmiralılar ve Suriyeliler tapıyordu . 49 Nebatîlerin, 
Manotu adlı bir tannçalan olduğu gibi, Uzza adlı bir tannçala- 
n da vardı. Busra’nın tannçası da kabul edilen Uzza, sonraki dö- 
nemlerde Nebatîler tarafından Atargatis ve Afrodit’le özdeşleşti- 
rilmiştir. Venüs gezegeniyle ilişkili tannça olan Uzza güç, kuvvet, 
verimlilik, bereket ve talih tannçası olarak yüceltilirdi . 50 

Araplann, kızlan doğduğunda çok üzülmelerinin nedeni, 

di?" ( Zuhruf 43/16). "Putperestlere sor: Kızlar Rabbinin de erkekler onlann 
mı?" (Saf/ât 37/149). “Demek erkek size, dişi O’na öyle mi? O zaman bu, in- 
safsızca bir taksim!” ( Necm 53/21-22). 

47 Bk. Gündüz, Sinasi, Mitoloji İle İnanç Arasında - Ortadoğu Dinsel Gelenek- 
leri Üzerine Yazılar-, Samsun 1998, s 61-63. 

48 Bk. Necm 53/19-23. 

49 Bk. Gündüz, s. 62, 73. 

50 Bk. Gündüz, s. 73-75. 
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onlan yük olarak görmelerindendir. Kız, her zaman ailesine ve 
kabilesine sorun getirebilir. Başına bir kötülük geldiğinde, söz- 
gelimi sık sık meydana gelen kabile savaşlannda esir edilip satıl- 
dığında, ailesi bundan utanç duyacaktır. En iyi ihtimalle hiçbir 
sorun olmadan büyütüldüğünde evlenip başka kabileye giderse; 
kendi ailesine ve kabilesine doğrudan bir yarar sağlamayacaktır . 51 
Bunun gibi sebeplerden dolayı kabile kimliğinin önemli olduğu 
Arap toplumunda kabile dışı (exogamy) evlilikler yerine, daha 
çok kabile içi (endogamy) evlilikler yapılırdı. 

Kaynaklarda yer alan tasvirler, ve’d âdetinin esasen çölde ya- 
şayan bazı kabileler arasında mevcut olduğunu göstermektedir. 
Rivayetlere göre bir kimsenin kızı doğduğu zaman onu öldür- 
mek istemiyorsa ona yünden bir elbise giydirerek çölde koyun 
ve deve güttürürdü . 52 Kızını öldürmek isteyen kimsenin ise iki 
yöntemden birisini uyguladığı nakledilmektedir: Birinci yöntem- 
de doğan kızın yaşama şansı yoktur. Kızını doğar doğmaz öldür- 
mek isteyen kadın, doğum zamanı yaklaştığında bir çukur kazar- 
dı. Ağnsı tutunca çukurun başına gider; oğlan doğurursa onu öl- 
dürmez, kız doğurursa çukurun içine atarak üstünü toprakla ört- 
mek suretiyle öldürürdü . 53 İkinci yöntemde ise doğan kız çocu- 

51 Bununla birlikte Araplar arasında evlilikler vasıtasıyla kurulan akraba- 
lık ilişkileri, ittifak ve dayanışmaya vesile olurdu. Bazı rivayetlere göre 
Abdulmuttalib, oğullarından birisini kurban etmeye niyetlendiğinde, 
kura Abdullah’a isabet edince Abdullah’ın anne-bir kardeşi Ebû Tâlib'in 
okuduğu bir şiiri işiten dayılan Mahzûmogullan, yeğenlerinin kurban 
edilmesine karşı çıktılar (Âlûsı, 111, 47-48). Dayı-yegen dayanışması ile 
ilgili kaynaklan mızda birçok örnek bulunmaktadır. 

52 Bk. Âlûsı, 111, 43; Cevâd Ali, V, 89; Çağatay, Neşet (2000), İslâm Döne- 
mine Dek Arap Tarihi, Ankara 1989, s. 135; Yazır, Elmalılı M. Hamdi 
(1942), Hak Dini Kuran Dili, İstanbul (t.)'.), IX, 19. 

53 Bk. el-Begavı, Ebû Muhammed el-Hûseyn b. Mes’ûd el-Ferrâ 
(516/1122), Me'âlimu't-Tenzîl, Thk.: Hâlid c!-‘Ak, Mervân Sivâr, 2. Ba- 
sım, Beyrut 1407/1987, IV, 452; el-Kurtubî, Ebû Abdullah Muhammed 
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ğu hemen öldürülmez; altı yaşlarına gelince babası eşine, “Bunu 
temizle, süsle, hısımlarına gezmeğe götüreceğim !” diyerek çölde daha 
önce kazmış olduğu çukurun başına götürüp, “Bak şunun içine!" 
diyerek çocuğun çukura doğru uzanmasını sağlar; sonra arkasın- 
dan iterek üzerine toprak yığar; çukuru yerle dümdüz olacak şe- 
kilde toprakla doldururdu . 54 

Annenin çocuğuna karşı ilgisinin daha az olduğu bir zaman- 
da, aileden biri olduğu duygusu oluşmadan ve ailenin nzkma 
ortak olmadan kız çocuğunun doğar doğmaz öldürülmesi, bu 
âdetin zikredilen sebeplerine daha uygundur. İkinci uygulamada 
anlatıldığı üzere, bazı Arapların öldürecekleri kızlarını altı yaşma 
kadar bekletmeleri, izahı zor bir durumdur. Burada akla gelebile- 
cek ihtimallerden biri, sonradan yaşanan bir kıtlık nedeniyle, bir- 
kaç yıl bakılan kızın öldürülmesine karar verilmiş olabileceğidir. 

İlginç olan bir başka husus, kaynaklarda anlatılan iki uy- 
gulamada da çocukların gömülerek öldürülmesidir. Bu durum, 
Arapların inançlarıyla ilgili olabileceği gibi, ebeveynin öldürdük- 
leri çocuklannı çabuk unutmalanmn en uygun yolu olarak be- 
nimsenmiş olabilir. Aynca bazı kişilerin kızlannı (suda) boğarak 
ya da boğazlayarak öldürdükleri söyleniyorsa 55 da buna dair ör- 
neklere sahip değiliz. Ancak unutmamak gerekir ki kızlann gö- 
mülerek öldürülmesi konusunda kaynaklarda yer alan tasvirlerin 
bilinen, kabul görmüş yegâne uygulamalar olduğunun düşünül- 
memesi gerekir. 

Kız çocuklannm gömülerek öldürülmesi âdetinin, ne za- 
mandan beri Arap toplumunda mevcut olduğu sorusu, cevap- 

b. Ahmed b. Ebl Bekr (671/1273), el-Câmi' li-Ahhâmi ’I-Kur'ân, Thk.: 

Ahmed Abdulhalîm el-Berdünl, 2. Basım, Kahire 1372, XIX, 233; Âlûst, 

111, 43; Çağatay, s. 135; Yazır, IX, 19. 

54 Bk. Âlûst, 111, 43; Cevâd Ali, V, 89, Çağatay, s. 135; Yazır, IX, 19. 

55 Cevâd Ali, V, 89, 92. 
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landınlması gereken bir sorudur. Kimi yazarlar, bu âdetin eski 
olmadığını ve İslâm’ın doğuşuna yakın bir zamanda ortaya çık- 
tığını söyler . 56 Buna göre Temim kabilesinde yaşanan şu olay, bu 
âdetin başlangıcıdır: Temîmliler, Hıre’deki Lahmi emirlere yıllık 
vergi öderlerdi. Bir yıl vergiyi denkleştiremedikleri için Hıre emi- 
ri Nu’mân, onlara karşı bir ordu gönderdi. Gelen askerler, hay- 
vanlannı ganimet olarak alıp kadmlannı ve kızlannı esir ettiler. 
Bunun üzerine Temîmliler, kendilerini bağışlaması için Nu'mân’a 
sığınmak zorunda kaldılar. Nu'mân, kadın ve kızlardan isteyen- 
lerin kabilelerine dönebilmelerine izin verdi. Esir kadın ve kızla- 
nn tümü kabilelerine döndü; sadece Kays b. ‘Âsim et-Temimi’nin 
kızı, sahibini sevdiği için babasının evine dönmeyerek onun ya- 
nında kaldı. Bu durumdan müteessir olan Kays, bir daha kızı 
doğduğu takdirde onu öldüreceğine yemin etti. Böylece kız ço- 
cuklannm diri diri gömülmesi geleneği başlamış oldu . 57 Kays’m 
bu yemininden sonra, birçok kızını gömerek öldürdüğü anlatılır. 
Benzer bir anlatım, Rabi'a kabilesi için de nakledilir . 58 

Yukanda anlatılan hâdise meydana gelmiş olabilir; ancak 
bu olayın, kız çocuklannm gömülerek öldürülmesinin başlangı- 
cı kabul edilmesi doğru değildir. Kız çocuklannm gömülmesi- 


56 Bk. Zeydan, Corci (1914), İslâm Medeniyeti Tarihi, Çev.: Zeki Megamız, 
İstanbul 1974, V, 98. 

57 el-Muberred, Ebuî-Abbas Muhammed b. Yezîd (285/898), el-Kâmil, 
Thk.: Muhammed Ebuî-Fadl İbrahim, Kahire (t y.), 11, 83-84; Âlûsi, 
111, 42-43; Cevâd Ali, V, 90; Günaltay, İslâm Öncesi Araplar ve Dinle- 
ti, s. 120; Zeydan, V, 98; ayrıca bk. en-Nüveyrı, Şihâbuddin Ahmed b. 
Abdülvehhâb (733/1332), Nihayetû’l-Ereb Jî Fününi’l-Edeb, Kahire (t.y), 
III, 127; İbn Hacer, Feth, X, 406; el-Münâvi, Abdurrauf (1031/1622), 
Feyzu'l-Kadir Şerhu’l-Câmi'i's-Sağir, Mısır 1356, II, 227; es-San‘âni, Mu- 
hammed b. İsmâîl (1182/1768), Subulu's-Selâm, Thk.: Muhammed Ab- 
dülaziz el-Hüli, 4. Basım, Beyrut 1379, IV, 163. 

58 Âlûsi, 111, 43; Cevâd Ali, V, 90. 
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nin Temimle başlatılması, âdetin en çok onlar arasında görülme- 
siyle 59 ilişkili olabilir. Belki de nvayet, kız çocuklannı gömerek 
öldürenlerin bahane olarak ileri sürdükleri bir hâdiseden başka 
bir şey değildir . 60 Haklı olarak bu rivayetin, söz konusu gelene- 
ğin ortaya çıkışını, İslâm’ın doğuşuna yakın bir zamana dayan- 
dırması nedeniyle de şüpheli olduğu söylenmiştir ; 61 ancak bu 
olayın meşhur olması ve kız çocuklannm gömülerek öldürülme- 
si âdetinin Temîm’de daha fazla görülmesinden dolayı başlangıç 
kabul edilmiş olmasını da mümkün görüyoruz. 

Kaynaklanmızda kız çocuklannı gömerek öldüren ya da 
buna karşı çıkan kişiler olarak ismen zikredilenlerin çoğu, 
İslâm'ın doğduğu yıllarda yaşamışlardır. Bunlardan uygulamanın 
başlatıcısı olarak zikredilen Kays b. ‘Âsim, müslüman olmuş ve 
Hz. Peygamberle bir görüşmesinde Câhiliyye döneminde kızla- 
nnı gömdüğünü anlatmıştır. Kız çocuklannm gömülerek öldü- 
rülmesine karşı çıkan Sa'sa'a b. Nâciye de Hz. Peygamber zama- 
nında müslüman olanlardandır. Sözü edilen diğer insanlann ba- 
zılan ise Hz. Peygamber dönemine yakın zamanda yaşamışlar- 
dır. Bunlardan Zühre b. Kilâb’m Kays b. ‘Âsım’dan önce yaşadı- 
ğı kesindir. 

Sosyolojik açıdan ele alındığında bir davranışın âdet haline 
dönüşmesi için uzun zaman geçmesi gerekir. İslâm öncesi Arap 
tarihini anlatan kaynaklanmızda, hâdiselerin başlangıcını bir ola- 
ya dayandırarak izah etme alışkanlığı olduğu gözlenmektedir. 
Araplann putperestliğe bulaşmalan da ‘Amr b. Luhay’m Şam ta- 
rafından bir put getirmesiyle başlatılır ki yaşadığı dönem tam ola- 
rak bilinmemekle birlikte ‘Amr'm, putperestliğin Arabistan’a gi- 

59 Bk. Âlûsî, III, 42. 

60 Muberred, II, 84. 

61 Günaltay, Islâm Öncesi Araplar ve Dinleri, s. 120. 
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rişinden sorumlu tutulması doğru değildir. Zira yapılan incele- 
meler, putperestliğin Arabistan’da çok eski dönemlerden itibaren 
-hatta Hz. İbrahim’in yaşadığı dönemde bile- mevcut olduğunu 
göstermektedir. 62 

Hz. İbrahim’in gördüğü bir rüya üzerine oğlu İsmail’i 63 kur- 
ban etmek istemesi, Abdulmuttalib’in Zemzem kuyusuyla ilgi- 
li ihtilaftan sonra 10 oğlan çocuğuna sahip olması halinde on- 
lardan birini Allah’a kurban etmeyi adaması, 64 kurban amacıy- 
la çocuk öldürmenin Hicâz’a tamamen yabancı olmadığını gös- 
termektedir. 

Kız çocuklarının gömülerek öldürülmesine dair kaynakla- 
nmızda yer alan örnekler, genellikle İslâm’ın zuhuru ve hemen 
öncesi dönemlerine ait olduğu için Arap toplum hafızasının, bu 
konuda yorum yapmamızı kolaylaştıracak birikime sahip olma- 
dığını söyleyebiliriz; ancak sözlü geleneğin hâkim olduğu Arap 
kültüründe, kahramanlık, şecaat, cömertlik gibi övgü konusu ol- 
mayan bu meseleyle ilgili uzak geçmişe ait örneklerin muhafaza 
edilmesini beklemek de makul değildir. 

Riıçok araştırmacı, kız çocuklarının gömülerek öldürülme- 
sini, yaygın bir âdet olarak düşünmektedir. 65 Oysa elimizde- 

62 Bk. Gündüz, s. 54-56. 

63 Kur an-ı Kerîm’de isim verilmeden sözü edilen kurbanlık çocuk (Sağdı 
37/100-107), başta Ehl-i Sünnet olmak üzere, Müslümanlann çoğun- 
luğuna göre Hz. İbrahim’in oğlu İsmail, Yahudilere göre ise İshak’tır. 
Tevrat’ta da kurbanlık olarak açıkça onun isminden söz edilir (Tevrât, 
Tekvin 22/1-13). Bu konudaki görüşler ve delilleri için bk. Aydemir, Ab- 
dullah (1991), “Kurbanlık Hz. İsmail mi İshak mı", Diyanet İşler i Baş- 
kanlığı Dergisi, 13/5, Ankara 1974, s. 259-264. 

64 Âlüsî, 111, 46-49. 

65 Bir araştırmacı, bu konudaki kanaatini şu sözleriyle dile getirmektedir: 
“Tarih kitaplarında yazıldığı gibi birçok Câhiliyye Arabi batıl inançlarından 
dolayı, ilende büyüyüp kötü yola düşmesini engellemek amacıyla kızlarını 
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ki kısıtlı rivayetler incelendiğinde, Arapların doğan kız çocuk- 
lannm çoğunu ya da önemli bir kısmını gömerek öldürdükle- 
ri kanaatinin yanlış olduğu görülecektir. Bize ulaşan rivayetler, 
bu âdetin, yalnızca bazı Arap kabilelerinde görüldüğünü orta- 
ya koymaktadır. Yukarıda anlattığımız Temîmlilerle ilgili rivayeti 
başlangıç kabul eden kimi kaynaklarda, âdetin onlardan komşu- 
lan olan bazı kabilelere de yayıldığı söylenir . 66 Tabiîn döneminin 
ünlü bilginlerinden Katâde, Mudar ve Huzâ'a’nm kız çocuklan- 
nı gömerek öldürdüklerini ve bunda Temîm’in ileri gittiğini ifa- 
de eder . 67 Bazı anlatımlarda bu âdetin Temîm, Kays, Esed, Hu- 
zeyl ve Bekr b. Vâ’il kabilelerinde bulunduğu söylenir 68 Kimi ya- 
zarlar ise, Temîm, Kureyş ve Kinde kabileleri arasında yaygın ol- 
duğunu belirtir . 69 Ve’din, Kureyş’te 70 yaygın olduğu iddiası ih- 
tiyatla karşılanmalıdır. Zira Kureyş ile ilgili bildiğimiz örnekler 
çok azdır Mekke’deki Kureyş kabilelen arasında sosyal konum- 
lan ve yaşam koşullan açısından farklılıklar olduğu da göz ardı 
edilmemelidir. 

Yukarıda değindiğimiz gibi kız çocuğunu gömerek öldüren- 
lerden bazılan, Hz. Peygamber dönemine yetişmiş ve Câhiliyye’de 
yaptıklan bu fiili onunla konuşmuşlardır. Bunlardan biri, âdetin 
başlatıcısı olarak zikredilen Kays b. ‘Âsım’dır. Hz. Ömer’den nak- 
ledilen bir rivayete göre Temîmli Kays b. ‘Âsim, Resülullah(s)’a 
gelerek, “Ben Câhiliyye döneminde sekiz kızımı diri diri toprağa göm- 

diri diri toprağa gömerek öldürüyorlardı." (Ulaş, Semra, “İslâm’da Çok Ka- 
dınla Evlilik", İslâmî Araştırmalar, 6/1, Ankara 1992, s. 58). 

66 Muberred, 11, 82. 

67 Kurtubi, X, 117. 

68 Muberred, II, 82. 

69 Gûnaltay, İslâm Öncesi Araplar ve Dinleri, s. 120; Gûnaltay, “İslâm’dan 
Ünce Araplar Arasında Kadının Durumu", s 191. 

70 Kureyşlilerin ve’di, Ebû Dulâme denen bir dağda yaptıklan söylenir 
(Cevâd Ali, V, 94). 
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düm." dedi. Hz. Peygamber, “Her birine karşılık bir köle azad et." 
buyurdu. Kays, “Benim develerim var." dedi. Bunun üzerine Hz. 
Peygamber, “O halde her birine karşılık bir deve kes.” dedi . 71 

Bir başka rivayette Hz. Peygamberde görüşen kişinin adı ve- 
rilmemiştir. “Bir adam Resûlullah’a gelerek, “Biz Câhiliyye insan- 
larıydık, putlara tapar; çocukları öldürürdük. Benim bir kızım var- 
dı. Anlayacak yaşa geldiğinde, onu çağırdığım zaman sevinerek koşa 
koşa yanıma gelirdi. Bir gün onu çağırınca peşimden geldi. Onu bize 
ait, uzak olmayan bir kuyuya götürdüm. Elinden tutarak onu kuyuya 
attım. Duyduğum son sözleri, “Babacığım, Babacığım!" çığlıklarıydı." 
Resülullah’ın gözlerinden yaşlar süzüldü. Orada oturanlardan 
biri, “ Resûlullah't üzdün!” diyerek adama sitem etti. Resülullah, 
“ Bırak kendisi için önemli olan şeyi soruyor." dedi. Sonra adama dö- 
nerek, “Hâdiseyi yeniden anlat." diye buyurdu. Adam olayı yeni- 
den anlattı; Resülullah da sakalı ıslanmcaya değin ağladı. Daha 
sonra adama, “Allah, Câhiliyye döneminde yapılanları affetti. Sen iyi 
davranışlarına devam et." dedi ." 72 


71 Taberânî, Mu'cemıı’l-Kebir, XVIII, 337, el-Beyhakı, Ebü Bekr Ahmed 
b Hûseyn b. Ali b. Musa (458/1066), Sûncnu'l-Kûbrd, Thk.: Muham- 
med Abdulkâdir ‘Atâ, Mekke 1414/1994, VIII, 116, İbn Hacer, Ebu’l- 
Fadl Ahmed b. Ali el-'Askalâni eş-Şâfri (852/1448), el-tsâbe fi Temylzi’s- 
Sahâbe, Thk.: Ali Muhammed el-Becâvi, Beyrut 1412/1992, V, 485; 
Kurtubı, XIX, 233; es-Suyûtî, Celâluddin Abdurrahman b el-Kemâl 
(911/1505), ed-Durru'l-Mensûr, Beyrut 1993, VIII, 431; ayrıca bk. el- 
Bezzâr, Ebü Bekr Ahmed b. ‘Amr b. Abdulhâlık (292/905), cl-Bahru'z- 
Zchhâr, Thk.: Mahfüzurrahman Zeynullah, Beyrut- Medine 1409, I, 
355; İbn Kesir, IV, 479; Heysemı, VII, 134. Kays b 'Âsım’ın, 10 (Âlüsî, 
III, 43), 12 veya 13 kızım gömerek öldürdüğünü söylediği de nakledilir 
(Ebul-Hüseyn, 11, 348; Beyhakı, VIII, 1 16; İbn Kesir, IV, 479; Heysemi, 
VII, 134). Bazı rivayetlerde Kays, Hz. Peygambere sayı vermeden kız 
çocuklannı gömerek öldürdüğünü söylemektedir (İbn Kesir, IV, 479). 

72 ed-Dârimi, Ebü Muhammed Abdullah b. Abdurrahman b. el-Fadl b 
Behrâm (255/869), Sünen, İstanbul 1413/1992, Mukaddime 1; krş. Mev- 
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Kebîre bt. Ebî Süfyân 73 Hz. Peygamber’e, Câhiliyye döne- 
minde dört oğlunu gömerek öldürdüğünü söyleyince Hz. Pey- 
gamber, dört köle âzâd etmesini tavsiye etmiş; o da dört köle 
âzâd etmiştir . 74 Bu olayın kahramanın Huzâ'alı ya da Sakilli bir 
başka kadın olduğu da söylenmiştir . 75 Burada dikkatimizi çeken 
husus, Kebîre’nin erkek çocuklannı ve’d yaparak öldürdüğünü 
söylemesidir. Tespit edebildiğimiz kadanyla bunun dışında açık- 
ça erkek çocuğunu gömerek öldürenlerden bahseden başka riva- 
yet mevcut değildir. Bu sebeple diğer anlatılanlardan farklı olan 
söz konusu rivayette geçen “benîn” kelimesinin, bir tadilâta uğra- 
mış olma ihtimalini göz ardı etmememiz gerekir. 

Bir anlatıma göre Peygamberimizin annesi Âmine’nin dede- 
sinin babası Zühre b. Kilâb,* peş peşe üç erkek çocuğunun ölme- 
si üzerine doğan kızını diri diri toprağa gömmüştür . 76 İleride an- 
latılacağı gibi onun bir kızını çirkin olduğu için gömme teşebbü- 
sünde bulunduğu, ancak bunun gerçekleşmediği de nakledilir. 

Nu'aym b. Ka'nab er-Riyâhî de kızını defnederek öldüren bi- 
risi olarak zikredilmektedir. Rivayete göre Nu'aym, Ebü Zer el- 


dudi, Ebu’l-Aîâ (1979), Tejhimu’l-Kur’an, Çev.: Muhammed Han Kayani 
v.d., 2. Basım, İstanbul 1996, VII, 51. 

73 Kebîre bt. Süfyân şeklinde de geçmektedir. Nispesi, Huzâ'iyye veya Se- 
kafiyye (İbnül-Esîr, İzzuddîn Ebu’l-Hasan Ali b. Ebiî-Kerem Muham- 
med (630/1232), Usdu’l-Ğâbejî Ma'rifelis-Sahâbe, Beyrut 1377, V, 538) 
olup Ümeyyeoğullanndan meşhur Ebû Sûfyân’ın kızı değildir. 

74 İbnül-Esîr, V, 538; İbn Hacer, İsâbe, VIII, 93. Rivayet, çağdaş bir çalış- 
mada Kebîre’nin dört kızını gömerek öldürdüğü şeklinde nakledilmiş- 
se (Savaş, Rıza, Hz. Muhammed (sav) Devrinde Kadın, İstanbul (1991), s. 
30) de kullanılan kaynaklarda “dört erkek çocuk" şeklinde geçmekte- 
dir. 

75 İbn Hacer, İsâbe, VIII, 93. 

* Âmine bt. Vehb b. Abdimenâf b. Zühre b. Kilâb. 

76 Savaş, Kadın, s. 29. 
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Ğifârî’yle karşılaştığında kendisine, “Câhiliyye döneminde ve’ d 
yapmıştım. Tövbe edebilir miyim?" diye sorduğunu, Ebû Zerin de, 
“Allah, müşrik iken yapılanları aff etmiştir:" dediğini anlatır . 77 

Câhiliyye’de kızlannı gömerek öldürmek isteyenler arasın- 
da, ‘Ulâse b. Vehb b. Halîfe el-Ganevî adlı bir Sahâbî de zikredi- 
lir. Bu şahsın iki kızını gömerek öldürmeye karar verdiği, ancak 
oğlu RabT’in, kızlarını öldürmemesini istediği, onun da bundan 
vazgeçtiği anlatılır . 78 

Kaynaklanmızda Câhiliyye döneminde kızların gömülerek 
öldürülmesine karşı çıkanlardan da bahsedilir. Bunlardan biri, 
Hz. Peygamberin bir hadisinde, tek başına bir ümmet olarak di- 
riltileceğim söylediği, putlara tapmayan ve putlar adına kesilen 
hayvanların etini yemeyen bir hanîf olan , 79 Hz. Ömer’in amca- 

77 ez-Zemahşerî, Ebu’l-Kâsım Mahmûd b. Ömer (538/1143), el-Fdik fî 
Ğaribi'l-Hadîs, Thk.: Ali Muhammed el-Becâvı, Muhammed Ebu’l-Fadl 
İbrahim, 2. Basım, Lübnan (t.y.), 111, 39; İbn Hacer, İs âbe, VI, 460. 

78 İbn Hacer, İsâbe, V, 133. 

79 Bk. İbn İshâk, Muhammed b. İshâk b. Yesâr (151/768), Sîrelu İbn 
İshâk, Thk.: Muhammed Abdulhamîd, Ma'hadu’d-Dirâsât ve'l-Ebhâs 
li’l-Ta‘rîb, yy. (t.y), II, 98, İbn Hişâm, Ebü Muhammed Abdûlmelik b. 
Hişâm b. Eyyûb el-Himyerî el-Me'âfirı (218/883), es-Siretu’n-Nebeviyyc, 
Thk.: Tâhâ Abdurrauf Sa‘d, Beyrut 1411, II, 55; İbn Sa'd, IV, 383; İbn 
Hablb, Ebü Ca’fer Muhammed (245/859), Kilâbu’I-Muhabber, Nşr.: İlse 
Lichtenstadter, Beyrut (t.y.). (H. 1361 Haydarâbâd basımından ofset), 
171-172; el-Buhârî, Ebü Abdullah Muhammed b. İsmail (256/870), 
Sahih, İstanbul 1992, Menâkıbu’l-Ensâr 24, Zebdih 16, İbn Kuteybe, Ebü 
Muhammed Abdullah b. Müslim ed-Dîneveri (276/889), el-Ma’ârif, 
Thk.: Servet 'Ukkâşe, Kahire 1992, s. 245; el-Mehâmilî, Ebû Adullah 
el-Hüseyn b. İsmail ed-Dabı (330/942), Emâliyyü'l-Mchâmili, Thk.: İb- 
rahim el-Kaysı, Ammân-Demmâm 1412, I, 66; İbn ‘Abdilberr, II, 616; 
Heysemt, IX, 416-417; İbn Hacer, İsâbe, II, 614; en-Nevevı, Ebü Zeke- 
riyya Muhyiddîn Yahya b. Şeref b. Murri b. Haşan b. Hüseyn b. Hizam 
(676/1277), Tehzibu'l-Esmd ve’l-Luğât, Beyrut 1996, 1, 201; Halebî, I, 
201 . 
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sının oğlu 80 Zeyd b. ‘Amr b. Nufeyl’di. Kızını öldürmek isteyen 
birisiyle karşılaştığında, kızın bakımını üstlenmeyi vaat ederek 
bunu yapmaktan alıkoyar; kız biraz büyüdüğünde babasını, onu 
alıp almamakta muhayyer bırakırdı. 81 

Meşhur şair Ferazdak’ın dedesi, Sa'sa'a b. Naciye el-Mucâşi‘î 
et-Temîmî ed-Dârimî, 82 toprağa gömülecek kız çocuklannı kur- 
tarmak için mal varlığının önemli bir kısmını harcayan binsi ola- 
rak gösterilmektedir. Kendisinden nakledilen rivayete göre Sa'sa'a, 
Hz. Peygamber’e, Câhiliyye döneminde yaptığı iyi işlerden dolayı 
bir ecri olup olmayacağını sormuş; ardından da ‘toprağa gömü- 
lerek öldürülecek 360 kızın hayatını kurtardığını, her birini iki 
tane gebe ve bir binek deve karşılığında satın aldığını’ anlatmış; 
Hz. Peygamber de, “Sana ecri var. Bunun için Allah sana nimet ola- 
rak İslâm’ı verdi.” 83 demiştir. Başka rivayetlerde Sa‘sa‘a’nm kur- 
tardığı kız çocuklannın sayısı hakkında birbirinden farklı rakam- 

80 İbn Kuteybe, s. 245. Hz. Ömer'in babası el-Hattâb b. Nufeyl’in annesi, 
kocası Nufeyl’in ölümünden sonra onun üvey oğlu ‘Amr b. Nufeyl’le ev- 
lenmişti. ‘Amr’ın bu kadından Zeyd isimli oğlu dünyaya geldi. Dolayı- 
sıyla Zeyd ile Hz. Ömer’in babası el-Hattâb aynı zamanda anne bir kar- 
deştirler (İbn Kuteybe, s. 179). 

81 Buhârı, Menâkıbu'l-Ensâr 24; ez-Zehebî, 5emsuddîn Muhammed b. Ah- 
med b. Osman b. Kaymâz (748/1347), Siyeru Aİâmi'n-Nûbelâ, Thk.: 
Şu’ayb el-Amavût, Muhammed Nu'aym el-‘Araksûsî, 9. Basım, Beyrut 
1413, 1, 128; VIII, 139; İbn Hacer, İsâbe, 11, 614; Halebî, 1, 73; Alûsi, 

III, 45; Muhammed Esed, III, 1239. 

82 İbn Hacer, İsâbe, III, 429. 

83 Bk. Şeybânı, II, 403-404; el-‘Ukaylî, Ebû Ca'fer Muhammed b. Ömer 
b. Musa (322/964), ed-Du‘afâ’u’l-Keblr, Thk.: Abdulmu'tî Emin Kal'aci, 
Beyrut 1404/1984, II, 228; Taberânı, Mu'cemu'l-Kebir, VIII, 76-77; 

IV, 319; el-Hâkim en-Nîsâbûrî, Muhammed b. Abdullah, Ebû Abdul- 
lah (405/1014), el-Mûstedrek ‘ale's-Sahihayn, Thk.: Mustafa Abdulkâdir 
‘Atâ, Beyrut 1411/1990, III, 707; Heysemî, 1, 95; Suyûti, VIII, 431; ay- 
nca bk. İbn Hacer, İsâbe, 111, 430. Rivayetin senedinde tenkid edilen ra- 
viler bulunmaktadır (Bk. Heysemî, I, 95). 
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lar verilmektedir. 84 Bir rivayette Hz. Muhammed peygamber ol- 
duğunda Sa'sa'a’nm yanında, gömülerek öldürülmekten kurtar- 
dığı 104 kızın bulunduğu nakledilir; 85 ancak rakamlann hep- 
sinde abartı olduğu kuvvetle muhtemeldir. Araplarda cömert- 
lik, övgüye mazhar olan bir haslet ise de ekonomik kaynakla- 
nn yetersiz, insanlann maddî sıkıntılar içinde yaşadıklan bir böl- 
gede, bir kişinin yüzlerce çocuğa bakma külfetine katlanması- 
nı kabul etmek zordur. Rivayetlerin, Sa'sa'a’nm ahfadı tarafından 
nakledilmesi, 86 iftihar vesilesiyle abartı ihtimalini daha da artır- 
maktadır. Sa'sa'a’nm torunu Ferazdak da okuduğu bir beyitle de- 
desinin bu davranışıyla övünmektedir. 87 Bu rivayetlerin bir aslı 
olduğunu kabul edersek, Sa'sa'a’nm birkaç kızı gömülerek öldü- 
rülmekten kurtardığını söylememiz isabetli olur. Şimdiye kadar 
anlattıklanmızdan da anlaşılacağı üzere Temim kabilesinde mev- 
cut olan, kız çocuklannm gömülerek öldürülmesi âdetine karşı 
çıkan Sa'sa'a da Temîmlidir. O halde Arap toplum yapısı da dik- 


84 Bazı kaynaklarda Sa'sa'a’nın yaklaşık 30 (Bk. İbn Hallikân, Ebuî-Abbas 
Scmsuddîn Ahmed b. Muhammed b Ebı Bekr (681/1282), Vejeyâtu’l- 
A'yân , Thk.: Ihsan Abbas, Beyrut 1397/1977, VI, 89; Muhammed Esed, 
111, 1240), 70 (Kurtubî, XIX, 233), 92 (Cevâd Ali, V, 96), 96 (Âlûsî, 111, 
45), 280 (Muberred, II, 85; Nuveyrî, III, 126-127, Âlûsî, 111, 46; Cevâd 
Ali, V, 96), 300 (Cevâd Ali, V, 96) veya 400 (Cevâd Ali, V, 96) kızı gö- 
mülerek öldürülmekten kurtardığı nakledilir. Kurtardığı kızlardan biri- 
sinin Kays b. 'Âsim el-Minkari’ nin kızı olduğu söylenir (İbn Hallikân, 
VI, 89) ki bu bilginin doğru olmaması gerekir. 

85 İbn Habıb, s. 141. İslâm’ın doğuşu sırasında yanında 30 mev'ûde bu- 
lunduğu da söylenir (Cevâd Ali, V, 96). 

86 Tespit edebildiğimiz kadanyla rivayetlerin çoğu, babası kanalıyla de- 
desi Sa'sa'a'dan rivayetler nakleden torunu Sebbe b ‘İkâl’dan (İbn Ebı 
Hâtim, Ebû Muhammed Abdurrahman b Muhammed b. İdrıs er-Râzı 
et-Temîmı (327/938), el-Cerh ve’L-Ta'dll, Beyrut 1271/1952, IV, 385) 
gelmektedir. 

87 İbn Habıb, s. 141; Nuveyrî, 111, 127. 
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kate alınarak, kurtardığı kızlann herhangi bir kabileye değil, ken- 
di kabilesine mensup olduğuna hükmetmek yanlış olmaz. 

* * * 

İslâm tarihinin en önemli simalanndan birisi olan Hz. Ömer 
hakkında, kız çocuğunu gömerek öldürdüğüne dair söylence, 
kıssacılann, vaizlerin ve hatiplerin güzel tasvirleriyle halk arasın- 
da yayılmıştır. Anlatılanlara göre Hz. Ömer, Câhiliyye dönemin- 
de yaptığı bir şeyi hatırladığında güldüğünü, bir başka şeyi ha- 
tırladığında ise ağladığını söyler. Ardından da kendisini güldüren 
şeyin, elleriyle helvadan putlar yaptıklannı, onlara ibadet ettikle- 
rini, acıkınca da onlan yemeleri olduğunu; ağladığı şeyin ise kü- 
çük bir kızını eliyle gömdüğünü, kızın sakalını tutarak kendisini 
gömmemesi için yalvardığını, buna rağmen onu gömerek öldür- 
mesi olduğunu söyler . 88 

Hz. Ömer’in kızını gömerek öldürdüğüne dair eski kaynak- 
lanmada herhangi bir bilgiye rastlayamadık. Bu anlatılanlann 
geç bir dönemde İslâm’ın cani(!) insanlan birer erdem abidesi 
haline getirdiğini anlatmak amacıyla uydurulmuş olması muhte- 


88 Bir internet sitesinde Hz. Ömer’in şöyle dediği anlatılır: “Ben Hazret-i 
Resûl’de erimeden evvel kaskatı bir şaki idim... Resul’ûn nazarı benim kesa- 
fetimi eritti. .. Daima gözümün önüne gelir: İslâm nuruna kavuşmadan ev- 
vel, cahiliyet adetleri üzere minimini yavrum, ciğerparem kızımı, diri diri 
gömmek için çukur kazarken, sakalıma toprak bulaşmıştı. Yavrum, ufacık 
elleriyle sakalımdaki topraklan silerken ben de kocaman ellerimle onu, sev- 
gili yavrumu çukura tıkıyordum... İşte, şimdi o sahne gözümün önüne ge- 
lir, durmadan ağlanm. Nür-u Nübüvvet’le eriyip insan olduğumdan dola- 
yı da Resülullah'a selat u selam getiririm.'’ (www.geocities. com/munir_ 
derman/sir2/sir2 16.htm). Başka bir yerde ise Hz. Ömer’e şu sözler ya- 
kıştınlır: “Mûslûmün olduktan sonra buyurdular ki: "İki şeyi hatırlar, biri- 
ne ağlar, birine gülerim. Kızımı diri diri toprağa gömdüğüme ağlanm ; helva- 
dan put yapar, acıkınca yerdik, ona da gülerim." (www.geocities. com/cag- 
riwebsile/653.htm, www.islamserv.net/konular/653.htm). 
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meldir. Öte yandan kültürümüzde, sert mizacın Hz. Ömer’e özel- 
likle yakıştınldığı görülmektedir. Nerede bir muhalefet veya şid- 
det varsa orada Ömer bitiverir! 

Yukarıda anlatılanlann doğru olmadığını söylememizin tek 
dayanağı, böyle bir bilgiye kaynaklarda rastlamayışımız değil- 
dir. Hz. Ömer, nübüvvetin 6. yılında müslüman olduğunda 26 
yaşındaydı. 89 Kızı Hz. Hafsa ise Câhiliyye döneminde Kabe’nin 
tamir edildiği yılda, nübüvvetten beş yıl önce dünyaya gelmiştir. 90 
Buna göre Hz. Hafsa doğduğunda Hz. Ömer’in 15 yaşında olma- 
sı gerekir. Bu yaştaki bir insan kızını öldürmemişse, olgunlaştı- 
ğı bir zamanda mı öldürdü? Çocuk denecek yaşta baba olan Hz. 
Ömer’in Hz. Hafsa’dan önce doğmuş bir kızını gömerek öldür- 
müş olabileceğini düşünebileceklere, bu yaştaki bir insanın tu- 
tulacak sakalının nasıl olduğunu da sormakta yarar görüyoruz. 
Hafsa’nm yaşadığı dönemde okuma-yazma bilen nadir kadınlar- 
dan biri olduğu hesaba katılırsa, 91 ailesinin kadınlar hakkmda- 
ki kanaatlerinin bedevilerle bir tutulamayacağı, bu sebeple şehir- 
li Araplar olarak kızlarını defnederek öldürdüklerine dair anla- 
tılanlann doğru olmadığı anlaşılmaktadır. Diğer taraftan hayatı- 
na göz atıldığında Hz. Ömer’in İslâm’dan önce de sefaret görevi- 
ni yürüten 92 Mekke’nin saygın şahsiyetlerinden biri olduğu gö- 
rülecektir. Hz. Ömer’in amcazadesi Zeyd b. ‘Amr’m kızların gö- 

89 İbn Sa'd, III, 269-270; İbn Manzur, Muhammed b. Mukarrem (711/ 
1311),Muhfasaru Târihi Dımaşk li-İbn 'Asdhir.Thk.: Rûhiyye en-Nehhâs, 
Dımaşk 1409/1989, XVIII, 265; aynca bk. Vida, G. Levi Della (1967), 
“Ömer”, Islâm Ansiklopedisi, İstanbul 1993, IX, 469. 

90 İbn Sa'd, VIII, 81. 

91 Hamidullah, Muhammed (2002), İslâm Peygamberi, Çev.: Salih Tug, 4. 
Basım, İstanbul 1980, II, 733. 

92 İbn Manzûr, XVIII, 312; Hamidullah, 11, 893. 
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mülerek öldürülmesine karşı çıkan insanlardan birisi olduğu da 
unutulmamalıdır. 

Hz. Ömer hakkında anlatılan menkıbenin, onun tarafından 
rivayet edilen, yukarıda zikrettiğimiz Hz. Peygamber’le Kays b. 
‘Âsim arasında geçen diyalogdan bahseden rivayetle ilişkili ol- 
ması mümkündür. Belki de Hz. Ömer’in naklettiği rivayet, daha 
sonra kıssacılar tarafından kişiliğine uygun görüldüğü için büyük 
bir tadilatla ona yakıştınlmıştır! 

* * * 

Artık yukanda anlattıklarımızın ışığında, Arapların kız ço- 
cuklarını gömerek öldürmelerinin sebeplerini ele alabiliriz: 

Kız çocuklarının öldürülmesinin en önemli nedenlerinden 
biri, geçim kaygısıdır. Daha önce de değindiğimiz gibi birçok 
ayette, geçim kaygısıyla çocuklann öldürülmesinden bahsedil- 
mektedir. Çölün kaynaklan az, erkek çocuklann ekonomik haya- 
ta ve kabilenin çıkannın korunmasına katkılan daha fazlaydı. Bu- 
nun için, Araplann kadınlar hakkındaki kanaatleri dikkate alın- 
dığında, evlâdlanndan birisini feda etmeleri gerekiyorsa kızlan 
tercih ederlerdi. Kız çocuklarını gömerek öldürme âdeti, özellikle 
fakir kabileler arasında mevcuttu . 93 Geçim kaygısı ve açlık kor- 
kusuyla sadece kızların değil, -az da olsa- erkek çocuklannın da 
öldürüldüğü söylenir . 94 Belki de bu tür olaylar, Arabistan’ın sık 
sık karşı karşıya bulunduğu kıtlık ve yokluk senelerinde meyda- 
na geliyordu. Öyle anlaşılıyor ki ve’d, çölde ve köylerde, şehirle- 
re oranla daha yaygındı . 95 

Araplann bazılan, kızlan yüzünden kendilerine bir leke gel- 

93 Âlûsî, III, 44. 

94 Yazır, IX,19. 

95 Bk. Derveze, İzzet (1404/1984), Kurana Göre Hz. Muhammed’in Haya- 
tı, Çev.: Mehmet Yolcu, 2. Basım, İstanbul 1995, I, 147. 
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meşinden çekindikleri için kız çocuklarını gömerek öldürüyor- 
lardı. Kabileler arasında meydana gelen savaşlar ya da baskınlar 
sırasında ele geçirilen çocuklar ve kadınlar, kendilerini esir eden- 
ler tarafından köleleştiriliyor; bazıları ise pazarlarda köle olarak 
satılıyorlardı. Diğer taraftan, kadının toplum tarafından gayr-ı 
ahlakî kabul edilen bir davranışta bulunması da ailesi için utanç 
verici bir durum kabul edilirdi. 

Çölde kabileler halinde yaşayan Araplar, ekonomik kaynak- 
lan kıt olan çöl hayatının gereği olarak sık sık birbirleriyle çatışı- 
yorlardı. Kan davalannın yıllarca sürmesi de kabileler arasındaki 
mücadeleyi artırıyordu. Bundan dolayı kabilenin sahip olduğu eli 
silah tutan erkeklerin çokluğu, o kabilenin güçlü olması ve var- 
lığını devam ettirmesi açısından önemliydi. İşte bunun içindir ki 
erkek çocuklarının doğumu şenlikle karşılanırken kız çocuklan- 
mn doğumu üzüntüye neden olurdu . 96 Büyüdüğünde evlenecek 
olan kız, en iyi ihtimalle kabile içinde başka bir aileye katılaca- 
ğından, ölünceye kadar ailenin aslî uzvu olan erkekle denk kabul 
edilmesi mümkün değildi. Bu sebeple kızlar, sosyal konumların- 
dan dolayı aileleri ve kabileleri için yük olarak görülüyorlardı. 

Özellikle kız çocuklarının öldürülmesinin bazı Araplarca 
dinî inançlarıyla ilişkilendirilmesi de söz konusudur. Daha önce 
bahsettiğimiz bazı teşebbüsler, Araplar arasında da çocuklarını 
kurban etme uygulamasının bulunduğunu göstermektedir . 97 Ay- 
rıca bazı Arapların, melekleri Allah’ın kızlan olarak tasavvur et- 
tikleri, bu sebeple kızlan ona layık gördükleri 98 ya da kızlannı 
meleklere katmak için gömdükleri 99 anlatılmaktadır. Bu işi ya- 

96 Bk. Gûnaltay, İslâm Öncesi Araplar ve Dinleri, s. 118. 

97 Krş. Ateş, Süleyman, Kur'ân-ı Kerîm Tefsiri, (İstanbul) 1995, 11, 950. 

98 Âl üst, III, 50. 

99 Yazır, IX, 19; Cevâd Ali, V, 88, 93, 97. 
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pan putperestlerin, kız çocuk katlinin tannlar tarafından tasvip 
edildiğine inandıklan söylenmekteyse 100 de bunu doğrulatabi- 
lecek nvayetlere ulaşamadığımızı ifade edelim. Daha önce zik- 
rettiğimiz bazı ayetlerde evlddlann gömülmesinden söz edilmesi, 
Araplann bazı zamanlarda erkek çocuklannı tannlara kurban et- 
tiklen ve bunu dinî bir görev olarak algıladıktan 101 şeklinde de- 
ğerlendirilmiştir. 

Bazılan, kişisel sebeplerle kızlannı öldürebiliyorlardı. Kays 
b. ‘Âsım’ın esir edilen bir kızının, efendisini terk etmeyerek ba- 
basıyla gitmeyi reddetmesi üzerine daha sonra doğan kızlannı öl- 
dürmesi ve Zühre b. Kilâb’ın erkek çocuklan öldüğü için kızını 
gömerek öldürmesi buna örnek verilebilir. Zühre’nin kızını öl- 
dürme sebebi, halk arasında mevcut olan batıl bir inançtan kay- 
naklanmış olabilir. 

Kimi Araplar ise dileklennin yerine gelmesi için çocuklann- 
dan birini kurban etmeyi nezrederdi. 102 Hz. Peygamberin dede- 
si Abdulmuttalib de kendisini sıkıntıda hissettiği bir zamanda er- 
kek çocuklannın sayısının 10’u bulması halinde birisini kurban 
etmeyi adamıştı. 

Çocuğun tedavi edilemeyecek bir hastalığının olması, do- 
ğan çocukta ailenin hoşlanmayacağı bir özelliğin bulunması ya 
daçirkinolmasıdakızçocuklannm gömülme sebeplerindendir. 103 
Bazılan, kızlan doğduğunda kara, sedefli veya topal olması ha- 

100 Fazlur Rahman (1988), İslâmî Yenilenme: Makaleler II, Derleme ve Çev.: 
Adil Çiftçi, Ankara 2000, s. 130; ayrıca bk. Cevâd Ali, V, 95. 

101 Derveze, 1, 147. 

102 İbnu’l-Cevzî, Abdurrahman b. Alib. Muhammed (597/1200), Zâdu'l- 
Mes îr/î 'İlmi’t-Tefsîr, 3. Basım, Beyrut 1404, 111, 130, Cevâd Ali, V, 95. 

103 Âlüsî, 111, 43; Cevâd Ali, V, 88; Demirayak, Kenan- Savran, Ahmet, 
Arap Edebiyatı Tarihi: Cahiliye Dönemi, Erzurum 1995, s 24 
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linde öldürürlerdi . 104 Buna örnek olarak, Hz. Peygamber’in an- 
nesi Âmine ’nin babası Vehb’in halası olan 105 Şevde bt. Zühre b. 
Kilâb zikredilebilir. Rivayete göre Şevde doğduğunda kara oldu- 
ğu için babası tarafından defnedilmesi amacıyla birisine gönde- 
rilmiş; ancak onu gömmek isteyen kişi, defin sırasında kızı göm- 
memesine dair bir ses işitmiş, sesin tekrar etmesi üzerine kızı ba- 
basına götürerek olanlan anlatmış; bunun üzenne babası onu öl- 
dürmekten vazgeçmişti. Bu kız, daha sonra Kureyş’in kâhinesi 
olmuştur . 106 Defin sırasında duyulduğu söylenen sesle ilgili an- 
latılanlar, kızı defnetmemek için ya da kadının kâhineliğini ilah! 
iradeye bağlamak amacıyla uydurulmuş olabilir. Sevde’yi annesi 
ya da babasından birisinin öldürmesi yerine bir başkasına gönde- 
rilmesi, muhtemelen ebeveynin olaya şahit olmak istememesin- 
den kaynaklanmıştır. 

Araplann genel olarak erkek çocuğa sahip olmayı arzu ettik- 
lerinden söz etmiştik. Ailede kız çocuklannın fazla olması da on- 
lardan bazılannı gömerek öldürme âdetinin sebeplerinden biri 
olarak gösterilmektedir . 107 Taberî, kişinin kansına kızlanndan 
beğendiğini alıkoymasını, diğerini ise gömerek öldürmesini şart 
koştuğunu, aksi takdirde onu boşayacağını söylediğini, kadının 
da çocuğu toprağa gömerek öldürdüğünü anlatır . 108 O halde ka- 
dınlann bu konuda belirleyici bir iradeleri olamıyor; karan Arap 
örfüne göre çocuğun gerçek sahibi olan baba veriyordu. 

Rivayetlerde örneklerine rastlamamakla birlikte muhtemel- 
dir ki defnedilen çocuklann bazılan, gayr-ı meşru hayat yaşa- 
yan ya da böyle bir hayat yaşamak zorunda bırakılan, köle veya 

104 Âlûsl, III, 43; Cevâd Ali, V, 88. 

105 Halebî, 1, 73. 

106 Bk. Halebî, I, 73; Âlûsî, III, 43-44; Cevâd Ali, V, 89. 

107 Demirayak-Savran, s. 24 

108 Taberl, VIII, 51. 
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esir edilerek kötü yollara itilmiş, kabilelerin hür bireyleri olma- 
yan kadınlara aitti. Zira bu durumda olan kadınların, yaşadıkları 
koşullardan dolayı çocuklarının bakımını üstlenmeleri onlar için 
büyük külfetti. 

Buraya kadar belirleyebildiğimiz bazı sebepler üzerinde dur- 
maya çalıştık. Kuşkusuz kaynaklarda daha fazla örnekler bulun- 
saydı, farklı kişisel nedenlerden de söz edebilirdik. Artık çalışma- 
mızda elde ettiğimiz sonuçlan arz edebiliriz. 

* * * 

İnsan kurbanı ve çeşitli sebeplerle çocuk öldürme âdeti, 
Araplara mahsus olmayıp, diğer bazı toplum ve topluluklarda da 
bulunuyordu. Araplar, geçim kaygısı veya tanrılara kurban et- 
mek amacıyla zaman zaman erkek çocuklarını öldürmüşlerse de 
daha çok kız çocuklarını öldürürlerdi. Bununla birlikte kız ço- 
cuklannı gömerek öldürme âdeti, sanılanın aksine yaygın değil- 
di. Öte yandan kaynaklarda yer alan az sayıdaki rivayetlerin bir 
kısmında abartı vardır. Bazı rivayetlerde anlatılanlar ise istisna! 
hâdiselerdir. 

Birçok ayette geçim kaygısıyla evlâd öldürmeden bahsedi- 
lerek bu âdet yerilmiş; Hz. Peygamber de bazı konuşmalarında 
bu âdeti eleştirmiştir. Onun hadisi olarak nakledilen, “Kız çocu- 
ğunu gömerek öldüren kadın da gömülen çocuk da ateştedir. ” sözü- 
nün, gömülerek öldürülen çocukla ilgili kısmı, İslâm tarihinin 
ilk iki asrında tartışılan konularla ilgili olarak uydurulmuş olma- 
sı muhtemeldir. Kız çocuklannm ölümünden duyulan memnu- 
niyeti ifade eden, “Kızları gömmek asil davranışlardandır." sözünün 
Hz. Peygamber’e nispet edilmesi ise, Câhiliyye Araplannm kadı- 
na bakışlannm İslâm dönemine yansımasından başka bir şey de- 
ğildir. 
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Kız çocuklarım gömme âdeti, özellikle çölde yaşayan fakir 
kabileler arasında görülen bir uygulamadır. Bu âdetin ilk defa 
Temîmliler arasında Kays b. ‘Âsım’m yaşadığı bir hâdise üzerine, 
doğacak kızlannı gömerek öldüreceğine yemin etmesiyle başla- 
dığı söylenmekteyse de çocuklan gömerek öldürmenin çok eski- 
lere dayandığı muhakkaktır. Rivayetlerde ve’din özellikle Temim, 
Kinde gibi bazı kabileler arasında görüldüğü nakledilmektedir. 
Kur'an’m ilk muhataplan olduklan da dikkate alınırsa, Kureyş- 
liler arasında bu âdetin mevcut olmakla birlikte yaygın olmadı- 
ğı söylenebilir. Kızlannı gömerek öldüren, buna teşebbüs eden 
ya da gömülmek istenen kızlan kurtaran kişilerle ilgili rivayet- 
lerde ismen zikredilenlerin çoğu, Temim kabilesine mensuptur 
(Bk. Tablo 1). 

Anlatıldığına göre kız çocuğunu gömerek öldürmek isteyen 
biri, onu doğar doğmaz öldürebildiği gibi bir süre bekledikten 
sonra da öldürebilirdi. Ancak bu konuda anlatılanlar, başka öl- 
dürme şekillerinin bulunmadığı anlamına gelmemelidir. Çocuk- 
lannı kurban etmek isteyenlerin varlığından hareketle tannlara 
adamak suretiyle çocuklann öldürüldüğünü de söyleyebiliriz. 

İslâm’dan önce Araplar arasıne.'.ı kızlannı gömerek öldüren- 
ler bulunduğu gibi bu işi çirkin görüp karşı çıkanlar da vardı. Kız 
çocuklannı -namus kaygısıyla- gömerek öldürme âdetinin başla- 
tıcısı olduğu nakledilen Kays b. ‘Âsim ile gömülecek birçok kızı, 
karşılığında develer vererek kurtardığı rivayet edilen Sa‘sa‘a b. 
Nâciye, Hz. Peygamber döneminde Müslüman olmuşlardır. 

Hz. Ömer’in kızını gömerek öldürdüğüne dair anlatılanlar 
bize göre gerçekleri yansıtmamaktadır. İnceleyebildiğimiz kada- 
nyla bu hususta kaynaklarda bilgi bulunmaması , Hz. Ömer’in ve 
ailesinin Mekke toplumunda saygın bir yere sahip olmalan, kızı 
Hz. Hafsa’nm babasıyla yaş farklannm az olması, söylenenlerin 
doğru olmadığını gösteren en önemli delillerdendir. 
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Kız çocuklarını gömerek öldürmenin belli başlı nedenleri 
arasında, Arabistan’ın ekonomik kaynaklanmn yetersizliğini, sık 
sık karşılaşılan kıtlıklardan dolayı özellikle göçebe hayatı yaşayan 
Araplann karşı karşıya kaldıklan maddî sıkmtılan, kız çocuklan- 
nın başına bir kötülük gelmesinden dolayı ailenin utanç duyma 
ihtimalini, toplumda erkeğin üstlendiği rolün daha önemli olma- 
sına mukabil kadının kabileye yük addedilmesini, dinî gerekçe- 
lerle çocuk kurban edilmesini, doğan çocuğun gayr-ı meşru, sa- 
kat ya da istenmeyen bir özelliğe sahip olmasını ve ailede kız ço- 
cuk sayısının fazlalığını zikredebiliriz. 

Tablo 1 

Bazılannm bu işi yapıp yapmadıklan kesin olmamakla bir- 
likte, -ulaşabildiğimiz kaynaklarda ismen zikredilen- çocuklarını 
gömerek öldürenler, bunu yapmayı düşünüp vazgeçenler ve kar- 
şı çıkanlar, aşağıdaki tabloda toplu olarak gösterilmiştir. İlk ba- 
kışta bu işe bulaştığı rivayet edilenler arasında Temim kabilesinin 
ağırlığı olduğu görülmektedir. 


Kızını (Çocuğunu) Gömerek Öldürenler 

Mensup Olduğu Kabile 

Kays b. ‘Âsim 

Temîm 

Kebîre bt. Ebî Süfyân 

Huzâa veya Sakîf 

Müleyke (Seleme b. Yezîd’in Annesi) 

Mezhic* 

Nu'aym b. Ka'nab er-Riyâhî 

Temîm** 

Ubeydullah b. Ebî Müleyke ’nin Annesi*** 

Temîm 

Zühre b. Kilâb 

Kureyş 


* İbn Sa'd, VI, 30. 

** Bk. es-Sem‘ân‘ı, Ebû Sa'd Abdülkerîm b. Muhammed b. Mansûr et-Te- 
mîmî (562/1167), el-Ensâb, Thk.: Abdullah Ömer el-Bârûdî, Beyrut 
1408/ 1988, III, 111. 

*** Bu kadınla Seleme b. Yezîd’in annesi hakkında nakledilenler, iki kadı- 
nın aynı kişi olması gerektiğini düşünmemize neden olmaktadır. 
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Kızını Gömerek Öldürmeyi Düşünenler 


‘Ulâse b. Vehb b. Halîfe el-Canevî 

Kays b. ‘Aylân (Mudar)’ 

Gömülerek Öldürülmek İstenen Kızları Kurtaranlar 


Sa'sa'a b. Naciye 

Temim 

Zeyd b. ‘Amr 

Kureyş 


* Bk. Sem'ân'ı, IV, 315. 
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Câhiliyye ve Hz. Peygamber Döneminde 
Çok Kadınla Evlilik* 


Bu makalede, İslâm’ın doğduğu coğrafyada Araplar arasında 
mevcuı olan çok kadınla evliliğin (taaddüd-i zevcât, polygyny)** 
keyfiyeti ile sosyal, siyasî, ekonomik, kültürel ve psikolojik ne- 
denleri irdelenecek; Peygamber döneminin, İslâm öncesi dönem- 
le ilişkisi üzerinde durularak İslâmî pratiğin oluşumunda, geç- 
mişin ve yaşanan gelişmelerin etkisine dikkat çekilecektir. İslâmî 
değerlerin oluşumunda Tarihin rolünü belirleyebilmek için, İslâm 
Tarihinin ilk dönemleri kadar Câhiliyyeyi de bilmek gerekir. Zira 
İslâm’ın, içinde doğduğu coğrafyadan ve zamandan bağımsız in- 
celenmesi mümkün değildir.*** 

* Bu makale daha önce İstem Dergisinde (1/2, 2003, s. 9-32) yayımlan- 
mıştı. 

** Ülkemizde çok kadınla evlilik anlamında kullanılan terimlerden biri 
poligami (polygamy)dir. Aslında poligami, “çok eşlilik" anlamında olup, 
“bir erkeğin birden çok kadınla evli olmasına” polygynie (polygyny), 
“bir kadının birden çok erkekle evli olmasına” ise poliandri (polyandry) 
denir. Poligaminin galat bir şekilde “çok kadınla evlilik" anlamında kul- 
lanılmasını dikkate alarak bunun yerine, “çok kadınla evlilik” ifadesini 
kullanacağız. 

** * Bilindiği gibi İslâm'ın gelişiyle birlikte, Câhiliyye döneminde mevcut 
olan bazı örf ve adetler tamamen kaldınlmış; bazılan tadil edilmiş; bir 
kısmı ise değiştirilmeden varlığını devam ettirmiştir. Bizim ele alaca- 
ğımız çok kadınla evlilik kurumu, İslâm’ın kadın haklannı ve toplum 
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Çok kadınla evliliğin, Hz. Muhammed(s)’in peygamberliğin- 
den sonra varlığım ne şekilde devam ettirdiğini daha iyi gözlem- 
leyebilmek için, Câhiliyye dönemi ile Asr-ı Saadet arasında ya- 
pay bir bölümleme yapmaktan kaçınarak eskiden mevcut olan 
bu kurumu, sosyal bütünlüğünü bozmayacak şekilde ele aldık. 
Konuyu incelerken, değerli ve önemli kazanımlar olsa da, Müs- 
lümanlann bugün sahip olduklan kanaatlerin ve kabullerin be- 
lirleyici olmamasına özen gösterdik. 

İnceleyeceğimiz konunun daha iyi anlaşılmasına katkıda bu- 
lunacağı düşüncesiyle, evlilik kurumu ve çok kadınla evliliğin 
tarihi hakkında kısa bir açıklamayla başlamak istiyoruz: İnsanlık 
tarihine göz gezdirildiğinde, bir erkeğin bir kadınla evliliği (mo- 
nogamy), bir erkeğin çok kadınla evliliği (polygyny), bir kadının 
çok erkekle evliliği (polyandry ) 109 ve çok kadının çok erkekle 


ahlakını korumaya yönelik düzenlemeler getirerek disiplin altına aldı- 
ğı mûesseselerden biridir. Öte yandan kültürel değerlerin değişmesinin 
çok uzun zaman aldığı göz ardı edilmemelidir. 

109 Polyandry, bazı kabilelerde rastlanan, ancak yaygın olmayan bir evli- 
lik şeklidir (Bk. Vâfî, Ali Abdulvâhid, "Min Garâib Nuzumi’z-Zevâc: 
Te'addüdü’l-Ezvâc li’z-Zevceti’l-Vâhide”, Risâletu’l-İslâm, 10, Kahire 
1958, s. 300; Cin, Halil, İslâm ve Osmanlı Hukukunda Evlenme, 2. Ba- 
sım, Konya 1988, s. 10-12; Gökçe, Birsen, “Evlilik Kurumuna Sosyo- 
lojik Bir Yaklaşım", Aile Yazılan, 2. Basım, Ankara 1991, IV, 390). Çok 
erkekle evliliğe rastlanan yerlerde doğal çevrenin ve ekonomik koşul- 
lann bu evlilik biçimini oluşturduğu görülmektedir (Gökçe, “Evlilik 
Kurumuna Sosyolojik Bir Yaklaşım”, IV, 390). İslâm öncesinde Arap- 
lar arasında mevcut olduğu söylenen, “kardeşler arasındaki polyandry , 
kız çocuklarının öldürülmesi geleneğinin doğurduğu kadınların azlığı vahıa- 
sıyanında fakirliğe de dayandığı" belirtilir (Cin, s. 11). Hâlbuki hem kız 
çocuklannm öldürülmesi adeti, hem de polyandry, Arap toplumunda 
son derece azdır. Araplar arasında mevcut olduğu söylenen bir bera- 
berlik türü ise, sayılan ondan az olan bir grup erkeğin, kendi aralann- 
da anlaşarak bir kadınla beraber olmalanydı. Kadın, hamile kalıp do- 
ğurursa çocuğu bu erkeklerden birisine nispet eder; adam da bunu ka- 
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beraberliği şeklindeki evlilik çeşitlerinin az ya da çok uygulan- 
dığı görülür 110 Tarih boyunca bu evlilik şekillerinden en yaygın 
olanı, bir erkeğin bir kadınla evliliğidir. 111 Tek eşlilik, insanın 


bul etmek zorunda kalırdı (Bk. el-Buhârî, Ebû Abdullah Muhammed 
b İsmail (256/870), Sahih, İstanbul 1992, Nikâh 36; el-Âlûsî, Mahmüd 
Şûkrî (1924), BulüğıTl-Ereb fi Ma'rifeti Ahvâli'l-'Arab, Thk.: Muhammed 
Behçet el-Eseri, Beyrut (t.y.), II, 4; Vâfi, 302; Sancık, Murat, “Câhiliye 
Nikahı Mut’a ve Diğer Câhiliye Nikahlan", Süleyman Demirel Üniversi- 
tesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, 3 (1996), İsparta 1997, s. 60-61). Bu be- 
raberliğin ahlaklı kabul edilmeyen, hafifmeşrep kadınlar için söz ko- 
nusu olduğunu söylemek gerekir. Hür ve asil bir kadının ne kendisi 
ne de ailesi, kabilesini rencide edecek böyle bir beraberliği kabul eder- 
di. Hz. Ebû Bekr döneminde peygamberlik iddiasında bulunan Secâh 
adlı kadının, kadınlann iki erkekle evlenebilmelerine izin verdiği, an- 
cak bu hakkı erkeklere tanımadığına dair anlatılanlann (Savaş, Rıza, 
Rdşid Halifeler Devlinde Kadın, İstanbul 1996, s. , 159) kaynağı ola- 
rak gösterilen el-Bed' ve't-Tânh’te, Secâh’ın kadına, erkeğe tanınan hak- 
kın yansı kadar, yani iki erkekle evlenmeye izin verdiği ifade edilmek- 
ledir (el-Makdisı, el-Mutahhar b. Tâhir (355/964), el-Bed’ ve't-Târih, 
Thk.: Cl. Huart, Dâru Sâdır, Beyrut (t.y.) (Paris 1899-1919 basımın- 
dan ofset), V, 165). Bilindiği gibi Secâh, Müseylime el-Kezzâb ile ev- 
lenmiştir ki (Bk. et-Taberi, Ebû Ca'fer Muhammed b. Cerir (310/922), 
Târihu'r-Rusul ve'l-Mulûk, Thk. Muhammed Ebu’l-Fadl İbrâhım, 5. Ba- 
sım, Kahire 11986], III, 273; Makdisî, V, 164) bu sırada kabile lideri 
olan Müseylime’nin başka eşleri de olmalıdır. Kardeşler arasındaki pol- 
yandrynin Arap yanmadasında istisnaî bir uygulama olduğu da unu- 
tulmamalıdır. 

1 10 Bk. Cin, s. 12; Ünal, Asife, Yahudilik'te, Hıristiyanlık'ta ve İslâm’da Evli- 
lik, Ankara 1998, s. 4-5. Günümüzde bazı ülkelerde eşcinsellerin evli- 
likleri de kanunen geçerli sayılmaktadır. 

111 Bk. Erkal, Mustafa E., Sosyoloji (Toplumbilimi), Gözden Geçirilmiş 2. 
Basım, İstanbul 1983, s. 71. P. Murdock’un yaptığı araştırmaya göre 
Asya, Afrika, Okyanusya, Kuzey ve Güney Amerika'da 250 toplum 
üzerinde yapılan incelemede (Türkdoğan, Orhan, "Aile Sosyolojisi Mo- 
deli”, Türk Aile Ansiklopedisi, Ankara 1991, 1, 27; Gökçe, Birsen, “Evli- 
lik Kurumu ve Aile Yapısı İle İlişkileri”, Türk Aile Ansiklopedisi, Anka- 
ra 1991, II, 511), toplumlardaki mevcudiyeti itibariyle polygyny daha 
çok ise de bu durum uygulamanın yaygın olduğu anlamına gelmez. 
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yaratılışına ve sosyal yaşantısına daha uygundur.* Bununla bir- 
likte yapılan araştırmalar, çok kadınla evliliğin, en yaygın evlilik 
şekli olmamakla birlikte tarihin her döneminde mevcut olduğu- 
nu göstermektedir. 

Çeşitli kabileler üzerinde yapılan incelemelerde çok kadınla 
evliliğe rastlandığı gibi, -uygulamalarda bazı farklılıklar olmakla 
birlikte- Lidyalılar, İranlılar, Yunanlılar, Mısırlılar, Bâbilliler, Asur- 
lular, Çinliler, Hintliler, Slavlar, Cermenler ve Anglosaksonlarda 
çok kadınla evliliğin bulunduğu bilinmektedir . 112 Bazı araştır- 


Bunu İslâm ülkelerinden biliyoruz. Hobhouse, Wheeler ve Ginsberg’in 
434 topluluk üzerinde yaptıktan araştırmanın sonuçlan (Gökçe, “Ev- 
lilik Kurumu ve Aile Yapısı İle İlişkileri”, 11, 511; Gökçe, “Evlilik Ku- 
runtuna Sosyolojik Bir Yaklaşım", IV, 389) da yakın veriler ortaya koy- 
maktadır. Her iki araştırmada da çok kadınla evlilik, inceleme konusu 
toplumlann yaklaşık % 80’inde mevcuttur: 



Murdock 

Hob.-Whe.-Gin. 

Monogamy 

43(%17.2) 

66(%13.4) 

Polygyny 

193(77.2) 

337(%78.8) 

Polyandry 

2(%0.8) 

31(%7.8) 

Tespit edilemeyen 

12(%4.8) 


Toplam 

250(%100) 

434(%100) 


* Dünyadaki nüfus dengesi dikkate alındığında, erkek sayısı ile kadın sa- 
yısı birbirine yakın olduğu için evliliklerin çoğunluğunun bir kadınla 
bir erkek arasında olması, sosyal realiteye de uygundur. 

112 Bilgi için bk. Vecdi, Muhammed Ferid, “Kelimât Ictimâ'iyye fi’z-Zevâc 
ve Vahdeti’z-Zevce ve Ta'addüdi’z-Zevcât", Mecelletu'l-Ezher, 8/4, Ka- 
hire 1937, s. 493; es-Sibâ'î, Mustafa, el-Mer'e beyne'l-Fıhh ve'l-Kânûn, 4. 
Basım, Beyrut- Sam 1395/1975, s. 71 ; Ateş, Süleyman, İslâm’ın Kadına 
Getirdiği Haklar", İslâmî Araştırmalar, 10/4, Ankara 1997, s. 305; To- 
paloğlu, Bekir, İslâm'da Kadın, Gözden Geçirilmiş Yeni Baskı, İstanbul 
2001, s. 103; et-Turayfî, Nâsır b. ‘Akıl, “Ta'addüdü’z-Zevcât ve Ehem- 
miyetuhu lil-Muctema’il-Müslim”, Mecelletu’l-Buhûsi’l-İslâmiyye, 25, 
Riyad 1989, s. 195; ez-Zehrânî, Muhammed b. Musfir b. Hüseyn et- 
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macılara göre Müslüman olmadan önce Türklerde de çok kadınla 
evlilik mevcuttu. 113 

Bugünkü uygulamalan genellikle farklı olmakla birlikte, 
eskiden Yahudilerde ve Hıristiyanlarda da çok kadınla evlilik 
vardı. 114 Yahudi peygamberlerinden bazılanmn birden çok ka- 
dınla evlendikleri, 115 bunlardan Hz. Süleyman’ın 700’ü kral kızı, 


Tavîl, “Ta'addüdü'z-Zevcât fi’l-tslâm”, Mecelletu'TBuhûsi'l-İslâmiyye, 36, 
Riyad 1992-1993, s. 227; Musa Canıllah, Kur’dn-ı Kerim Ayet - i Keri- 
melerinin Nürlan Huzurunda Hatun, Yayına Haz.: Mehmet Görmez, An- 
kara 1999, s. 69; Cin, s. 13-14; Ali, Kevser Kâmil- Öğüt, Salim, “Çok 
Evlilik”, Türkiye Diyanet Vdıjı İslâm Ansiklopedisi, İstanbul 1993, VIII, 
365; Kılıç, Hüseyin, Antikçağdan Günümüze Batıda Kadın ve Cinsellik, 2. 
Basım, İstanbul 2000, s. 29; Salman, A . M . M . , “Polygamy and The Sta- 
tus of Women in lslamic Society”, Mecelletu'l-Ezher, 33/1, Kahire 1961, 
s. 17. 

113 Tûrköne, Mualla, Esfei Türk Toplumunun Cinsiyet Kültürü, Ankara 1995, 
s. 180-181, 225-226; Fındıkoğlu, Ziyaeddin Fahri, “Türklerde Aile İç- 
timaiyatı”, Aile Yazılan, Ankara 1991, 1, 13; Ûztürk, Hüseyin, “Türk- 
lerde Aile ve Ahlak Telakkileri", Türk Aile Ansiklopedisi, Ankara 1991, 1, 
15; Aydın, M. Akif. “Aile”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi, İs- 
tanbul 1989, II, 199. Türköne’ye göre, “Esfei Türklerde çok eşlilik mevcut, 
hatta oldukça yaygındı. Bazı kaynaklarda çok eşliliğin sadece hanlara özgü 
olduğu, bazı kaynaklarda ise hiç olmadığı iddia edilir ki, bu doğru değildir. 
Çünkü kadın sayısı fazladır ve yakınlarının dullarla evlenmesi şartı vardır" 
(s. 180). 

114 Bk. Zehrânı, s. 236; SibâT, s 71-72; Cin, s. 13-14; Salman, s. 17. 
Kur’ân’da zikredilen ( Bakara 2/62; Mâide 5/69; Hacc 22/17) Sâbiılerde 
de yaygın olmamakla birlikte çok kadınla evlilik mevcuttur (Gündüz, 
Şinasi, Sâbiiler. Son Gnostikler, 2 Basım, İstanbul 1999, s. 214). 

115 Hz. İbrahim, Hz. Davud ve Hz. Ya'kub'un ve diğer yahudi peygamber- 
lerinin yaptıkları evlilikler hakkında bilgi için bk. Harman, Ömer Fa- 
ruk, “Yahudi ve Hıristiyan Kutsal Metinlerinde Peygamberlik ve Pey- 
gamber Evlilikleri", Aile Yazılan, 2. Basım, Ankara 1991, IV, 574, 576, 
579-580; Ateş, Ali Osman, İslâm'a Göre Câhiliye Örf ve Adetleri, İstan- 
bul 1996, s 323-324; Ateş, Ali Osman, Oryantalistlerin Hz. Peygam- 
ber İle İlgili İddialanna Cevaplar, İstanbul 1996, s. 135-136; Ali, Kevser 
Kâmil- Ûğüt, Salim, “Çok Evlilik”, T.D.V.İ.A., Vlll, 365; Ünal, s. 54-56. 
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300’ü cariye olmak üzere 1.000 kadınla evlilik yaptığı Kitâb-ı 
Mukaddes’te anlatılmaktadır. 116 Protestan reform hareketinin 
öncüsü ünlü Hıristiyan din bilgini Martin Luther (1546), çok 
kadınla evliliği meşru kabul eder; 117 aynca Anabaptistler, Mor- 
monlar 118 ve Nasturiler 119 gibi bazı Hıristiyan mezhepleri de çok 
kadınla evliliği savunurlar. 

* * * 

Çok kadınla evlilik konusunda, objektif bir bakış açısı oluş- 
turmanın önündeki en önemli engellerden biri, Câhiliyye döne- 
mini yerici, İslâm dönemini övücü yaklaşımların, literatür üze- 
rindeki etkisidir. Üstelik elimizde, Câhiliyye hakkında arzu etti- 
ğimiz şekilde bir tasvir yapmaya olanak tanıyacak, yeteri kadar 
bilgi mevcut değildir.* Belki de bundan dolayı yapılan değerlen- 


Yahudilerde çok kadınla evliliğin XI. Yüzyılda Rabbi Gershom tarafın- 
dan yasaklandığı söylenmektedir (Harman, IV, 579; Ali, Kevser Kâmil- 
Ûgüt, Salim, “Çok Evlilik", T.D.V.İ.A., V1U, 365; Ünal, s. 57). 

116 I. Krallar 11/3. 

117 Hamidullah, Muhammed (2002), İslâm’a Giriş, Çev.: Cemal Aydın, An- 
kara 1996, s. 208; Sibâ‘1, s. 73; Ateş, Ali Osman, OrJ ve Adetler, s. 327. 
XVI. yüzyıla kadar Hıristiyanlarda çok kadınla evliliğin mevcut olduğu 
(Topaloğlu, s. 104; Ünal, s. 119), hatta 19. asra kadar halkın bu adeti 
ayıp karşılamadığı (Ateş, Ali Osman, Örj ve Adetler, s. 328-329) ifade 
edilir. 

118 Bk. Hamidullah, İslâm’a Giriş, s. 209 (Dipnot); Cin, s. 14; Ali, Kevser 
Kâmil- Öğüt, Salim, “Çok Evlilik”, T.D.Vİ.A., Vlll, 365; Jawad, H. A., 
“Women and The Question of Poligamy in İslam”, The Islamic Quar- 
terly, 35/3, Londra 1991 (=“The Question of Polygamy in İslam”, Müs- 
lim Education Çuarterly, 8/4, Cambridge 1991), s. 184; Ünal, s. 120. 

119 Hayes, E. R., Ur/a Akademisi, Çev.: Yaşar Günenç, İstanbul 1992, s. 
245. 486 yılında Selevkiye Sinodunda alınan kararlardan biri papazla- 
rın ikinci bir evlilik yapabilmelerine izin verilmesidir 

* Câhiliyye dönemi hakkındaki bilgilerimiz, çeşitli nedenlerden dolayı 
yetersiz olduğu gibi bize ulaşan bilgiler, İslâm dönemini daha fazla öv- 
mek, geçmişi ise yermek amacıyla bazı tadilatlar geçirmiş olmalıdır. 
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dirmelerin önemli bir bölümü, gerçeği yansıtmayan sübjektif ifa- 
delerden öteye gitmemektedir. 

Hakkında pek çok şey söylenen çok kadınla evlilik konu- 
sunda sağlıklı değerlendirmeler yapabilmek için tarihsel biriki- 
mimizden beslenen önyargılardan kurtulmamız gerekir. * 

Konuyla ilgili önyargılardan birisi, Asr-ı Saadet döneminin 
vitrinindeki kahramanlara bakarak çok kadınla evliliğin oldu- 


Öte yandan kaynaklanmızın oluştuğu dönemde güçlü olan Şuübiyye 
hareketinin rivayetler üzerinde etkili olduğu göz ardı edilmemelidir. 
Şuübiyye taraftarlan, mensup oldukları milletlerin İslâm öncesi geç- 
mişlerinin üstünlüğünü ispatlamak amacıyla, -genellikle İslâm döne- 
mini açıkça eleştiremedikleri için- Araplann geçmişlerini karalamayı 
bir yöntem olarak kullanmışlardır. Neticede elimizde bulunan bilgiler, 
işimizi epey zorlaştırmaktadır. Câhiliyye hakkmdaki en sağlam kayna- 
ğımız Kur'ân olmakla birlikte, Kur’ân'daki bazı tasvirleri genellemek 
de yanlış değerlendirmeler yapmamıza neden olabilmektedir. Aynca 
Kuran’daki bazı yergilerin spesifik hedefleri olabildiği de göz ardı edil- 
memelidir. Mesela Kur’ân-ı Kerim’de kız çocuklannm canlı olarak gö- 
mülmesi uygulaması, fiilin çirkinliğinden dolayı şiddetle kınanır. Buna 
bakan bir araştırmacı, bu adetin Araplar arasında yaygın olduğunu sa- 
nabilir; hatta bu çirkin işin Hz. Ömer gibi sahâbiler tarafından da ya- 
pıldığına dair söylentilere inanabilir. Hâlbuki bu uygulama, Câhiliyye 
döneminde de Araplar arasında yaygın olmayan bir adettir. 

* Konu hakkında büyük bir kısmı savunmacı bir yaklaşıma sahip olan 
onlarca makale ve kitap kadar, çok kadınla evlilik konusu üzerinden 
İslâm’a saldıranların da önyargılann oluşmasındaki katkılan inkâr edi- 
lemez. Çok kadınla evliliğe savunmacı tarzda yaklaşanlann içine düş- 
tükleri hatalann daha fâhişi, bunun üzerinden İslâm’a saldıranlarca or- 
taya konmuştur. Bunun tipik örneği, İlhan Arsel'in kitabıdır ( Şeriat ve 
Kadın, 13. Basım, İstanbul 1995). İslâm ve Hz. Peygamber hakkında 
olumsuz görüşlerini teyid kabilinden yazdıklannm bilimsel açıdan de- 
ğeri olmadığı muhakkaktır. Yazar, Hz. Peygamber’i tenkit edebilmek 
için Câhiliyye döneminin avukatlığına dahi soyunmaktan geri durma- 
maktadır. Bunun sebebi art niyet değilse, hakkında sistematik bilgisi 
olmayan, kaynaklarını değerlendirebilecek birikime sahip olmadığı bir 
alanda yazma cesaretini göstermesidir. 
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ğundan daha yaygın sanılmasıdır. Gerçekten de Hz. Peygamber 
ile meşhur arkadaşlanna baktığımızda monogamiyi istisnaî bir 
uygulama zannetmek işten değildir. Hâlbuki ciddi bir inceleme 
yapıldığında çok kadınla evliliğin sanıldığı kadar yaygın olmadığı 
görülecektir. Bir diğer önyargı da Câhiliyye Araplan, Hz. Pey- 
gamber ve arkadaşlan hakkında yeterli bilgisi olmayan kişilerin, 
meseleye çağdaş insanın değerleriyle yaklaşmasından dolayı çok 
kadınla evliliğin, hassaten erkeklerin cinsel dürtülerini tatmin 
amacıyla yapıldığını zannetmeleridir. Kadını cinsel bir obje ola- 
rak gören anlayışın yaygınlaşması bizi, geçmişte çok kadınla ev- 
liliğin uygulanma keyfiyeti hakkında gerçeği yansıtmayan bazı 
görüşler savunmaya yöneltmektedir. 

İslâm’ın çok kadınla evliliği yasaklamaması, bizzat İslâm Pey- 
gamberinin Medine döneminde birçok kadınla evlenmesi, birkaç 
Müslüman ülkedeki yasağa ve sınırlamalara rağmen günümüze 
kadar çok kadınla evliliğin fiilen varlığını devam ettirmesi, Müs- 
lümanlann Batı medeniyetinin büyüsüne kapılarak asırlann biri- 
kimiyle İslâm medeniyetinde gelişen bazı kurumlarla İslâm ara- 
sında ilişki kurmaktan kaçmmalan ve kimi Müsteşriklerle Müs- 
lüman araştırmacılann bu kurumlan eleştiri konusu yapmalan, 
çok kadınla evlilik kurumunun da zaman zaman hararetli tartış- 
malann konusu olmasına neden olmuştur. Uzun zamandır çok 
kadınla evlilik etrafında sürdürülen ve bazen alevlenen güncel 
tanışmalara genişçe değinmek niyetinde olmamakla birlikte, ça- 
lışmamızın anlaşılmasına katkıda bulunacağı düşüncesiyle Müs- 
lüman araştırmacılann görüşlerine birkaç cümleyle değinmekte 
yarar görüyoruz. 

Müslüman yazarlann çok kadınla evlilik konusundaki gö- 
rüşlerini, tek kadınla evliliği İslâm’ın esas görüşü olarak savu- 
nanlardan; çok kadınla evliliği, neredeyse devrim niteliği taşıyan 
İslâm’ın önemli uygulamalanndan birisi olarak görenlere kadar 
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geniş bir yelpaze içinde değerlendirmek mümkündür. Bunun- 
la birlikte incelediğimiz Müslüman yazarlann tamamına yakım, 
-aralannda görüş farklılıklan olmakla birlikte- çok kadınla evlili- 
ğin varlığını kabul etmekte, büyük bir çoğunluğu ise savunmak- 
tadır. Bazılan biraz daha ileri giderek İslâm’ın çok kadınla evli- 
liğe izin vermekle kalmayıp aynı zamanda teşvik ettiğini de id- 
dia etmektedirler. 120 Bu görüşü savunanlara göre çok kadınla ev- 
lilik, sadece mubah değil, aynı zamanda menduptur; 121 istisnaî 
bir uygulama değil, asildir. Nitekim ayet ( Nisa 4/3), asıl olan çok 
kadınla evlilikle başlamış; sonra da istisna olarak tek kadınla ev- 
lilikten bahsetmiştir. Çok kadınla evliliği engellemek, Hz. Pey- 
gamber, Ashab ve Tabiîn döneminde görülmeyen, saptıncı bir 
dinî bidattir. 122 Bu görüşü savunanlann delillerinden biri, Sa’îd 
b. Cubeyr’den nakledilen şu rivayettir: İbn Abbas, Sald’e, (yeni) 
bir evlilik yapıp yapmadığını sormuş; “Hayır!" cevabını alınca da, 
“Evlen! Zira bu ümmetin hayırlısı, çok hanımı olandır!” demiştir. 123 
Çok kadınla evliliğin varlığını reddetmeyen kimi yazarlar, bunun 
bazı şartlara bağlı olduğunu savunurlar. 124 Bazılan ise çok kadm- 


120 Zehrâni, s. 232. 

121 Turayfî, s. 179; Zehrâni, s. 232. 

122 Zehrâni, s. 234. 

123 Buhâri, Nifedh 4. 

124 Bk. Topaloğlu, s. 107, 108; Sibâ'î, s. 105-107; Musa Carullah, s. 74-76; 
Ali, Kevser Kâmil- Öğüt, Salim, “Çok Evlilik", T.D.V.İ.A., VIII, 367; Ha- 
midullah, Muhammed (2002), Islâm Peygamberi, Çev.: Salih Tuğ, 4. 
Basım, İstanbul 1980, II, 719, 728. Musa Carullah, “Binaenaleyh, çok 
eşliliğin cevazı en açık mazeretlere ve gayet nadir istisnaî durumlara 
mahsus bir zarurettir. Gerekli bir maslahatı temin etmek için zorunlu 
olarak başvurulabilir, ancak, ailenin yıkılması gibi bir mefsedetin do- 
ğacağı kesin ise, yasaklanır." (s. 74) demektedir. Topaloğlu İslâm alim- 
lerine dayanarak şu sınırlamalan zikretmiştir: Kadının yaratılıştan cinsî 
iktidarsızlığa ve iştihasızlığa maruz bulunması, zevcelik vazifesini gör- 
mesine mani müzmin bir hastalığa yakalanması, çocuk yapamaması, 
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la evliliğin istisnaî şartlarda mümkün olabileceğini ve ilk eşin iz- 
ninin alınması gerektiğini ileri sürerek uygulamayı mümkün ol- 
duğunca zorlaştırmaya çalışırlar . 125 

Kimi çağdaş yazarlar ise İslâm’ın çok kadınla evliliği engelle- 
meyi amaçladığını savunmaktadırlar. Bu yazarlann çoğu, İslâm’a 
yönelik eleştirilere cevap verme ve İslâm dünyasının içinde bu- 
lunduğu sıkıntılara çözüm üretme kaygısıyla, İslâm’ın tek kadın- 
la evliliği hedeflediğini, ancak Müslümanlann bunu doğru anla- 
madıklannı. Kuranda sözü edilen çok kadınla evliliğin geçici bir 
hüküm olduğunu, oysa Kuranın gerçek maksadının buru ılga 
etmek olduğunu , 126 çok kadınla evliliğe özel durumlarda izin 
verildiğini ve yasaklanabileceğini, Hz. Peygamberin bunun için 
çaba harcadığını, ancak daha sonraki dönemde bu işin yozlaştı- 
nldığmı ileri sürmektedirler . 127 Önemli bir bölümü, sadece tek 


cinsî kudretinin erkekten önce zayıflaması, büyük felaketlerde erkek- 
lerin sayısının azalması (s. 108-109). 

125 Görüsün savunuculanndan bir araştırmacı, “Kur'ân-ı Kerim çok evlili- 
ği açıkça reddetmekte ve ona ancak istisnaî durumlarda ki -o da kadı- 
nın muvafakati alınmak şartıyla- cevaz vermektedir." (Akdemir, Salih, 
"Tarih Boyunca ve Kur'ân-ı Kerim'de Kadın”, İslâmî Araştırmalar, 10/4, 
Ankara 1997, s. 256) derken bir başkası, “Kur’ân çok kadınla evliliğe 
çok istisnaî durumlarda ve kadının onayının alınması şanıyla müsaade 
etmektedir " (Ulaş, Semra, “İslâm’da Çok Kadınla Evlilik”, İslâmî Araş- 
tırmalar, 6/1, Ankara 1992, s. 57) demektedir. Bu iddialann Kur’ânî 
dayanağını göstermek bizce mümkün değildir. Kaldı ki çok kadınla 
evlilik konusunun ilk eşin nzasma bağlanmasının da başka sakıncalar 
doğuracağı muhakkaktır. 

126 Bk. Fazlur Rahman, İslâmî Yenilenme: Makaleler II, Derleme ve Çev.: 
Adil Çiftçi, Ankara 2000, s. 145. 

127 Fazlur Rahman, “Çok evliliği tek bir darbede hukukî olarak ortadan 
kaldırmak mümkün olmadığı için, getirilen kısıtlamalar toplumun yö- 
nelmesi arzu edilen bir ahlakî mefkûre mahiyetinde iken çok evlili- 
ğe verilen izin ise hukukî bir düzeydedir." ( Ana Konularıyla Kur'an, 
Çev.: Alpaslan Açıkgenç, Ankara 1987, s 124), “Öyle görünüyor ki, 
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kadınla evliliği, İslâm’ın görüşü olarak zorunlu kılma gayretleri- 
nin sonucu ortaya çıkan bu iddialann Kur’ân’da açık dayanakları 
olmadığı gibi, bizzat Hz. Peygamber ve arkadaşlannm yaşamında 
da karşılığı yoktur. O dönemin koşullan dikkate alınmadan ya- 
pılan izahlann ise gerçeği yansıtmayacağı malumdur. Bünyesinde 
birçok çelişkiyi banndıran, İslâm’ın çok kadınla evliliğe yasak getir- 
meyi hedeflediği iddiası, sorunlan çözmekten çok, yeni sorunlar 
üretmeye namzettir. Kur’ân-ı Kerîm’de geçen bazı ayetlerin bir- 
birleriyle ilişkilendirilmesi suretiyle, aslında İslâm’da sadece mono- 
gaminin mevcut olduğunu, İslâm’ın tek kadınla evliliği tavsiye, hatta 
emrettiğini savunmak, bizce tutarlı değildir . 128 İslâm’ın tek kadm- 


Kur'ân’ın dörde kadar evlilik izni İslâm tarihinin erken bir döneminde 
kayıtsız şansız umumileştirilmiştir. Bunun Hz. Ömer devrinde vuku 
bulması muhtemeldir; o dönemde hızlı fetihler ve fethedilen ülke halk- 
lanmn esir alınması neticesinde kadınlar kolay elde edilebilir olmuş 
ve sayıca çoğalmıştı.” ( İslâmî Yenilenme, s. 144) demektedir. Başka bir 
araştırmacı ise, “Ayetlerde çok kadınla evlilik için eşler arasında adale- 
ti yerine getirme şanı konulmuş, adaletin yerine getirilmesinin müm- 
kün olmadığı da belinilmiştir. Bu da sımrlandınlıp ortadan kaldınl- 
maya yönelik bir hitaptır. Evlilikte asıl olanın tek kadınla evlilik oldu- 
ğunun delilidir.” (Ulaş, s. 54-55) der. “İslâm çok kadınla evliliği kal- 
dırmamış ancak en çok dört kadınla evlenilebileceğini kararlaştırmış- 
tır. Nisa sûresinin 3. ayeti ile İslâm prensip olarak çok kadınla evlili- 
ğe izin vermiş, fakat aynı ayet çok kadınla evliliğin gerçekleştirilme- 
sini imkânsızlaştıran şartlara bağlamıştır. Bu durum çok kadınla ev- 
liliğin ustaca yasak edilmesinden başka bir şey değildir.” (Bk. Cin, s. 
125; Ulaş, s. 61) sözleriyle, Kur'ân'ın izin verdiği bir uygulamaya, bu 
iznin kullanımını imkânsız hale getirerek yasakladığı iddia edilerek, 
Kur'ân'ın kelime oyunlanyla kendi kendini nakzettiği söylenmektedir. 
Hâlbuki ne Hz. Peygamber, ne de son bir asra kadar Müslümanlar, me- 
seleyi böyle anlamışlardır! Bu görüşlerin kaynağı, Batı medeniyetinin 
kültürel baskısıdır. 

128 Ayetlerden hareketle İslâm'ın tek kadınla evliliği getirdiği görüşünün 
eleştirisi için bk. el-‘Attâr, Abdunnâsır Tevfîk, Ta'addüduz-Zevcât fl 
Şenati’l-lslâmiyye, Kahire 1988, s. 7 1-73. “ Üzerine düşüp uğraşsanız da 
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la evliliği öngördüğü tezi, Batı medeniyetinin İslâm dünyasındaki 
siyasî ve kültürel hâkimiyetinden beslenmektedir. Zira Batı, tek 
kadınla evliliği Hıristiyanlığın kabulü haline getirerek kurumlaş- 
tırmış; öte yandan feminist hareketler de bir erkeğin birden çok 
kadınla evliliğini, kadın haklanna saldın olarak nitelemişlerdir. 
Dünyanın her yerinde savunucuları bulunan bu değerlerin İslâm 
dünyasındaki yansımalanndan biri, İslâm’ın gerçekte tek kadınla 
evliliği hedeflediği, ancak Müslümanların bunu anlamadıkları tezinin 
ileri sürülmesidir. 

Kısaca değindiğimiz görüşlerin hepsi, görüş sahiplerinin ya- 


kadmlar arasında âdil davranmaya güç yetiremezsiniz; bari birisine tama- 
men kapılıp da diğerini askıya alınmış gibi bırakmayın. Eğer arayı düzel- 
tir, günahtan sakınırsanız Allah şüphesiz çok bağışlayıcı ve esirgeyicidir." 
“(Nisa 4/1 29) ayeti, erkeğin kadına karşı hissettiği duygulann ve sev- 
ginin farklı olduğundan hareketle kadınlar arasında mutlak adaletin 
mümkün olmayacağını bildirmekte, ancak birine yönelip diğerini ih- 
mal etmemeyi tavsiye etmektedir. “Eğer yetimlerin haklanna li ayet ede- 
memekten korkarsanız beğendiğiniz kadınlardan ikişer, üçer, dörder alın. 
Haksızlık yapmaktan korkarsanız bir tane alın; yahut da sahip olduğunuz 
ile yetinin. Bu adaletten aynlmamanız için en uygun olanıdır” (Nisa 4/3) 
ayetinde sözü edilen adaletten, ekonomik açıdan ve sosyal-ailevî iliş- 
kilerde haksızlık yapılmaması anlaşılmalıdır (Krş. Vecdi, Muhammed 
Ferîd, min Me'âlimi’l-İslâm, Kahire 1414/1994, s. 142; Sibâ’î, s. 98, 99; 
Turayfı, s. 181, 190-191; Zehrânî, s. 229). Hz. Peygamber, “Kimin iki 
hanımı olur da bunlardan birine farklı ilgi gösterirse kıyamet gününde bir 
tarafı felçli olarak haşredılır" (Ebû Dâvud, Süleyman b. Eş'as es-Sicistânî 
(275/888), Sünen, İstanbul 1992, Nikâh 37-38; et-Tirmizı, Ebû İsa Mu- 
hammed b. İsa (279/892), Sünen, İstanbul 1992, Nikâh 42; İbn Mâce, 
Ebû Abdullah Muhammed b Yezıd el-Kazvinı (273/886), es-Sünen, İs- 
tanbul 1992, Nikâh 47) buyurarak kadınlar arasında gerçekleştirilme- 
si mümkün olan adaletin gözetilmesine dikkat çekmiştir. Kur anlda yer 
alan ahlakî ilkeler Tevrat’ta da bulunmaktadır: “ Eğer kendisine başka bir 
kadın alırsa, evvelkinin nafakasını, esvabını ve kanlık hakkını eksilmeye- 
cektir. Ve eğer bu üç şeyi ona yapmazsa, o zaman meccanen, parasız çıka- 
caktır” ( Çıkış 21/10-11'). 
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şadıklan sosyal, siyasî, kültürel ve ekonomik koşulların etkisiy- 
le oluşan kanaatlerini, İslâm’ın ilk döneminden hareketle savun- 
maya çalışmalarından başka bir şey değildir. Bazı çağdaş yazar- 
lann, Kur’ân’a ve sünnete dayandığını iddia ettikleri görüşlerin- 
de birçok çelişki bulunabilmektedir. Bu tespit, geçmişte yaşa- 
yan âlimlerimiz için de geçerlidir. Savunuculan tarafından gerçek 
İslâm olduğu ileri sürülen görüşler, çoğu zaman doğrudan vah- 
ye ya da Hz. Peygambere dayanmayıp, sözü söyleyenin kendi 
İslâmıdır. O halde birçok meselede olduğu gibi çok kadınla evli- 
lik konusu, çeşidi sebeplerle savunulan görüşlere uygun olarak inşa 
edilen, ancak Hz. Peygamber dönemindeki olguyu resmetmekten uzak 
yaklaşımlardan bağımsız olarak ele alınmalıdır. 

Yukarıdaki açıklamalardan sonra artık Arap toplumunda 
mevcut olan çok kadınla evlilik kurumunun keyfiyetini anlatma- 
ya geçebiliriz. 

* * * 

İslâm öncesi Arap toplumunda bilinen en yaygın evlilik şek- 
li monogamiydi. Uygulamada erkeğin yakınlan, eş namzedi kı- 
zın babasına ya da velisine giderek onu isterler; kızın sıdâğı (me- 
hir, başlık parası) belirlenerek babasına, babası yoksa örfe göre 
onu evlendirmeye yetkili olan akrabasına verilirdi . 129 Bununla 
birlikte sıdâğm, evlenecek kızın velisine değil, kıza verildiğine 
dair örneklerin mevcudiyeti , 130 uygulamalar arasında farklılık- 
lar olduğunu göstermektedir. Muhtemelen şehirlerde oturan ve 
maddî durumu iyi olan bazı kişiler, aldıklan sıdâğı kıza harcama- 

129 Krş. Günaltay, Şemseddin, "İslâm’dan Ünce Araplar Arasında Kadının 
Durumu, Aile ve Türlü Nikah Şekilleri”, Yay Haz.: Cem Zorlu, Marife, 
1/3, Konya 2002, s. 196. 

130 Bk. Schacht, Joseph, “Nikâh”, İslâm Ansiklopedisi, İstanbul 1993, IX, 
258. 
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yı bir erdem olarak gördükleri halde,* Arapların ekserisi sıdâğı 
almayı, evlenen kadının velisi olarak kendi haklan kabul ediyor- 
lardı. Baba, kızını istediğiyle evlendirme hakkına sahip olmakla 
birlikte, kızın evlendinleceği kişinin denk olup olmadığına özel- 
likle dikkat edilir; aynca çoğu baba, kızının rızasını da gözetir- 
di. Arap toplumunda mevcut olan bir diğer evlilik şekli ise ko- 
numuz olan, bir erkeğin birden çok kadınla evliliğiydi. Kaynak- 
larda anlatılan diğer evlilikler, sözü edilen bu iki evlilik şekli- 
nin farklı uygulamalarından ibarettir. Bunlardan biri, başlık pa- 
rası (sıdâk) vermemek için erkeğin, kız kardeşini ya da kızım 
başka bir kadınla değiştirmek suretiyle evlendirmesi şeklinde 
uygulanan ve İslâm döneminde yasaklanan 131 şiğâr evliliğidir . 132 
Câhiliyyede mevcut olup İslâm döneminde yasaklanan 133 baş- 
ka bir evlilik de kişinin babası öldükten sonra, üvey annesiyle 
evlenmesi şeklinde uygulanan makt ’ nikâhıydı. Adam, ölen ba- 


* Bazı babaların kızlarının mehirlerine tenezzül etmediği anlatılır (Bk. 
Savaş, Rıza, Hz. M uhammed (sav) Devrinde Kadın, İstanbul (1991), s. 
35). 

131 Hz. Peygamber, "Islâm’da şiğâr yoktur." buyurmaktadır (Müslim, Ebu'l- 
Hüseyn b. el-Haccâc el-Kuşeyri en-Nîsâbürî (261/874), Sahih, Thk.: 
M. Fuâd Abdulbâkî, İstanbul 1413/1992, Nikâh 60; İbn Mâce, Nikâh 
16; en-Nesâî, Ebû AbdurrahmanAhmed b. Şuayb (303/915), es-Sıinen, 
İstanbul 1413/1992, Nikâh 60; Hayl 15-16; aynca bk. Buharı, Nikâh 
28). Şiğara benzer bir evlilik şekli, halen ülkemizin Doğu illerinde ber- 
del adıyla uygulanmaktadır. İkisi arasındaki fark şudur: Berdelde sem- 
bolik olarak mehir belirlenirken, şiğârda kadınlar birbirlerinin mehri 
karşılığında evlendirilirdi. 

132 Bk. Günaltay, Şemseddin, İslâm Öncesi Aıaplar ve Dinleri, Sad.: M. 
Mahfuz Söylemez- Mustafa Hizmetli, Ankara 1997, s. 122; Günaltay, 
“İslâm’dan Önce Araplar Arasında Kadının Durumu”, s. 197; Ateş, Ali 
Osman, Örf ve Adetler, s. 341-343; Cin, s. 36. 

133 "Babalarınızın evlendikleri kadınlarla evlenmeyin, -geçmişte olanlar ar- 
tık geçmiştir- çünkü bu bir fuhuş ve iğrenç bir şeydi, ne kötü yoldu/’’ (Nisa 
4/22). 
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basının eşinin üzerine abasını atarak başlık ödemeden ona sahip 
olur; ya da başlığını kendisi almak üzere başkasıyla evlendirebi- 
lirdi; ancak kadın, çabuk davranarak kendi kabilesine kaçarsa 
bu durumdan kurtulabilirdi . 134 Bir başka nikâh şekli ise bir er- 
keğin, velisinin izni olmaksızın bir kadınla, bir süreliğine evlen- 
mesi şeklinde uygulanan mut'a nikâhıdır . 135 Mut'a, daha çok ya- 
bancı memleketlerde geçici bir süre ikamet eden erkekler arasın- 
da ilgi görürdü. Çoğunlukla cinsî arzulan tatmin amacıyla yapı- 
lan mut'a, nvayetlere göre Hz. Peygamber döneminde de askeri 
seferlersırasında birkaç kez uygulandıktan sonra kaldınlmıştır . 136 
Câhiliyye döneminde mevcut olan, iki kız kardeşin aynı anda bir 
kişiyle evli olması şeklindeki çok kadınla evlilik uygulaması da 
yasaklanmıştır . 137 

Çok kadınla evliliğin, erkeğin sosyal ve ekonomik durumuy- 
la yakından ilgisi vardı. Tespit edebildiğimiz kadarıyla Câhiliyye 
dönemiyle İslâm’ın ilk yıllannda genç erkekler arasında tek ka- 


* Bu adlandırma, ayette geçen “şiddetli şekilde buğzetmek” anlamındaki 
“makt" kelimesinden hareketle yapılmış olmalıdır. 

134 Bk. Âlûsî, 11, 52-53; Gûnaltay, İslâm Öncesi Araplar ve Dinleri, s. 123; 
Gûnaltay, “İslâm'dan Ünce Araplar Arasında Kadının Durumu”, s. 197; 
Çağatay, Neşet, İslâm Dönemine Dek Arap Tarihi, Ankara 1989, s. 137. 

135 Bk. Gûnaltay, İslâm Öncesi Araplar ve Dinleri, s. 123; Çağatay, s. 137; 
Sancık, s. 41; Ateş, Ali Osman, örj ve Adetler, s. 331-332. 

136 Mut'anın Hayber savaşı esnasında (Buhârî, Nikâh 31; Müslim, Nikâh 
29; İbn Mâce, Nikâh 44; Nesâi, Nikâh 7 1 ; Tirmizî, Nikâh 29) veya Veda 
Haccında yasaklandığı nakledilir (Müslim, Nikâh 28). Aynca mut'anın 
Hz. Ömer tarafından kaldınldığı da söylenmiştir (Bk. Müslim, Nikâh 
16, 17; Schacht, “Nikâh", İ.A., IX, 260; Heffening, W, “Müt'a", İslâm 
Ansiklopedisi, İstanbul 1993, VIII, 849. Bu konudaki görüşler hak- 
kındaki değerlendirmeler için bk. Ateş, Ali Osman, Örf ve Adetler, s. 
332-341; Heffening, “Müt’a”, İ.A., VIII, 848-851). 

137 Nisâ 4/23; İbn Mâce, Nikâh 39; Tirmizî, Nikâh 34; Ebû Dâvud, Talâk 
24-25 
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dınla evlilik yaygındı ; 138 ancak yaş ilerledikçe kişinin, kabilesi 
içindeki konumuna paralel olarak taşıdığı sorumluluk ve ekono- 
mik durumunun düzelmesi, yeni evlilikler yapmasını mümkün, 
halta gerekli hale getirebiliyordu. Yine de bunun istisnalannın 
bulunduğunu hesaba katmak gerekir. Bazen genç biri de, evlen- 
mesi yasak olmayan yakınlanndan dul kalan bir kadını, ikinci eş 
olarak nikahlayabiliyordu. Tatbikatı denetleyen bir mekanizma 
olmadığı için, örfü zorlamak her zaman mümkündü. Öte yandan 
ikiden fazla kadınla evlilik uygulamasının genellikle liderler için 
söz konusu olduğu söylenebilir. 

Çok kadınla evliliğin ekseriyetle yaşı ilerlemiş erkekler tara- 
fından yapılması, ikinci eş olan kadınlann önemli bir kısmının 
dul olduğu anlamına gelir; ancak evliliklerin bir kısmı, kabile 
ilişkilerinin geliştirilmesi, ya da kabileler arası sorunlann gideril- 
mesini amaçladığı için kabile liderlerinin genç kızlarla evlendik- 
leri de olurdu. Bundan dolayı genç bir kadının yaşlı bir erkekle 
evlendirilmesi, garipsenen bir durum değildi. Kabileler arasında 
sık sık ortaya çıkan gerginlikleri gidermek amacıyla ihtilaflı kişi 
ya da kabilelerin birbirlerinden kız almaları, sorunlan sıhriyet 
yoluyla gidermeye matuf bir uygulama olarak karşımıza çıkar.* 
Bu yapı içinde erkeğin, ikinci ya da üçüncü eş olarak bir kadına 
talip olması, hatta genç bir kızla evlenmesi yadırganmazdı. Bazen 
evlilik önerisi, kadının babası ya da velisi tarafından yapılabilir- 

138 Hz. Ali'nin, Hz. Fâtıma ile evli iken başka bir kadınla evlenmesine Hz. 
Peygamberin karşı çıkışının en önemli sebeplerinden biri, babalık şef- 
kati olmakla birlikte, onun tavnndan genç yaşta ikinci bir kadınla ev- 
lenmenin sıkça karşılaşılan bir durum olmadığı da anlaşılabilir. Hz. 
Peygamber 'in Hz. Ali’ye evlenme izni vermemesinin nedeni olarak, 
Ebü Cehil’in kızını kendi kızı üzerine kuma getirmesinin kızını üzece- 
ğini söylediği rivayet edilir (Müslim, Fedâilu's-Sahâbe 96). 

* Hala Şanlıurfa'nın Harran ve Akçakale ilçelerinde yaşayan Araplar ara- 
sında benzer uygulamalar mevcuttur. 
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di. Asil bir kadınla evlenmeye ve ondan çocuk sahibi olmaya, 
özellikle önem verilir; kişinin kızını asil bir erkekle evlendirmesi 
de saygınlığın ifadesi olarak değerlendirilirdi. Asalet, sosyal statü 
açısından İslâm döneminde eski önemini kısmen yitirmişse de 
tamamen yok olmamıştır . 139 

Câhiliyye dönemindeki sosyal ve siyasî önemini göz ardı 
ederek, “ Çok kanlılık yaygındı, bu durum toplumda bir bekâr erkek- 
ler çoğunluğu doğurmuş, fuhuş alabildiğine artmıştı. Bu yüzkarası du- 
rum, kız çocuklannın diri diri toprağa gömülmesi gibi kötü çözümle- 
ri gündeme getirmişti .’’ 140 diyen bir araştırmacı çok kadınla evli- 
liği, toplumsal yozlaşmanın sebeplerinden birisi olarak göster- 
mektedir. Hâlbuki Câhiliyye ile İslâm dönemi arasında çok ka- 
dınla evlilik uygulamasında, bu fenalıklan ortaya çıkarabilecek 
kadar farklılık yoktu. 

Hem Câhiliyyede, hem de İslâm’ın doğuşu sırasında dul ka- 
lan kadınlann tekrar evlenmeleri, sosyal ve ekonomik koşullann 
gerektirdiği bir zorunluluktu. Zira ekonomik kaynaklann kıt ol- 
duğu bir ortamda evlilik, sosyal güvence işlevi de görüyordu. Bu 
sebeple bir kadının hayatında birkaç evlilik yapması, garip karşı- 

139 Hz. Peygamber, bir hadîslerinde, evlenilecek kızııı vasıdlanndan bah- 
sederken asâleti de saymıştır (Bk. Buhâri, Nikâh 1 3; Ebû Dâvûd, Nikâh 
2; Nesâi, Nikâh 13; İbn Mâce, Nikâh 6; ed-Dârimî, Ebû Muhammed 
Abdullah b. Abdurrahman (255/869), es-5ünen, İstanbul 1413/1992, 
Nikâh 4; Mâlik b. Enes, Ebû Abdullah (179/795), el-Muvatta', İstanbul 
1413/1992, Nikâh 21; Ahmed b. Hanbel, Ebû Abdullah b. Muham- 
med b. Hanbel eş-Şeybânî (241/855), el-Mûsned, İstanbul 1413/1992, 
II, 428). 

140 Aydın, Mustafa, İslâm'ın Tarih Sosyolojisi: İlk Dönem İslâm Toplumunun 
Sekillenifi, 2 Basım, İstanbul 2001, s. 201. 
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lanmazdı. Esmâbt. ‘Umeys 141 ile Ümmü Külsûm bt. ‘Ukbe’nin 142 
evlilikleri buna örnektir . 143 

Hz. Peygamber’in çok kadınla evlilik yaptığını, Ashabın ile- 
ri gelenleri arasında da çok kadınla evliliğin yaygın olduğunu biliyo- 
ruz. Gerek Hz. Peygamber, gerekse meşhur Sahâbîler, toplumun 
önderleri olarak çok kadınla evliliği tercih ettikleri halde, çoğun- 
luğun tek kadınla evlenmesi, öncelikle ekonomik imkânlann ve 
sosyal statünün etkisine dayanmaktadır. Öte yandan hem Hz. 
Peygamber, hem de Ashabın ileri gelenleri, Mekke döneminde 
genellikle tek kadınla evlilikler yaptıklan halde hicretten sonra 
çok kadınla evlilik yapmalannm sebebi, Mekke’de Müslümanlı- 
ğı tercih edenlerin daha çok genç ve yoksul kimseler olması, Me- 
dine döneminde ise savaşlarda ölen Müslümanların dul eşleri- 
nin evlenme zorunluluğu, Müslümanlar arasındaki ilişkileri ge- 


141 Hz. Peygamber’in amcazadesi Cafer b. Ebî Tâlib Mu’te savaşında şehit 
olduğunda Hz. Ebû Bekir onun dul hanımı Esmâ bt. ‘Umeys ile evlen- 
miş; Hz. Ebû Bekir’in vefatından sonra Esmâ eski kayınbiraderi Hz. Ali 
ile evlenmişti (İbn Sa’d, Muhammed (230/844), et-Tabakâtu'l-Kûbrâ, 
Beyrut 1405/1985, Vlll, 282, 285). 

142 Ümmü Külsûm bt. ‘Ukbe, önce Zeyd b. Hârise’yle onun ölümün- 
den sonra sırasıyla Abdurrahman b ‘Avf, Zübeyr b. el-Avvâm ve 
'Amr b. el-Âs ile evlendi (İbn Hibbân, Muhammed b Hibbân b. Ah- 
med Ebû Hâtım et-Temîmî (354/965), es-Sıkât, Thk.: es-Seyyid Şere- 
fuddin Ahmed, Dâru'l-Fikr, y.y. 1395/1975, 111, 458). Zeyd’ten son- 
ra Zübeyr’le, ondan sonra Abdurrahman’la, Abdurrahman’ın ölümün- 
den sonra ’Amr’la evlendiği ve onun yanında bir ay kaldıktan sonra öl- 
düğü de nakledilir (İbn Hacer el-Askalânı, Ebu'1-Fadl Ahmed b. Ali 
b. Hacer (852/1448), el-İsâbe, Thk.: Ali Muhammed el-Becâvı, Beyrut 
1412/1992, Vlll, 291). 

143 İbn Habıb, üç ve daha fazla evlilik yapmış kadınlann uzun bir listesi- 
ni nakletmektedir (Bk. İbn Habıb, Ebû Ca’fer Muhammed (245/859), 
Kitâbu'l-Muhabber, Nşr.: İlse Lichtenstadter, Beyrut (t.y.) (H. 1361 
Haydarâbâd basımından ofset), 435-455). 
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liştirme kaygısı ve Medine döneminin sonlanna doğru ekonomik 
imkânlardaki kısmı düzelmedir. 

Şehirde oturan kadınlarla çölde yaşayanlann durumlannda 
bazı farklılıklar bulunmakla birlikte kadının, sosyal statüsünden 
kaynaklanan mağduriyeti her yerde vardı. Çok kadınla evlilik de 
bazı yönlerden kadınlann mağdur edildiği uygulamalardandır. 
Kur’ân’da bir eşe yönelip diğer(ler)inin ihmal edilmemesine yö- 
nelik uyan (Nisa 4/129), bazı sorunlann mevcudiyetini göster- 
mektedir. 

Sosyal konumu bakımından kadın, ne Câhiliyyede ne de 
Asr-ı Saadet döneminde, evlenmek isteyen kocasını pratikte en- 
gelleme imkânına sahipti.* Çok kadınlı bir evde kadınlar, birbir- 
lerini ve özellikle de yeni eşi kıskanmalanna rağmen duygulannı 
bastırmak zorunda kalırlardı. 144 

Asr-ı Saadette çok kadınla evlilik uygulamasıyla ilgili düzen- 
lemeler, büyük ölçüde kadınlann durumunu iyileştirmeye yö- 


* İslâm fakîhleri tarafından benimsenen, kadının nikah sırasında koca- 
sından başka kadınla evlenmemesini şan koşması imkânı, ahlakî açı- 
dan sınırlama getirebilse de uygulamayı kadının lehine çevirebilmesi 
mümkün değildir. 

144 Bk. Canan, İbrahim, “Aile Reisi ve Baba Olarak Hz. Peygamber (s. a.v.)", 
Aile Yazılan, 2. Basım, Ankara 1991, II, 461-463. Hz. Peygamber çok 
kadınla evli olduğu halde yaptığı yeni evlilikler, eski eşlerinin kıskanç - 
lıklanna neden olmuştur. Nitekim Hz. Peygamber, Zeyneb bt. Cahş 
ile evlendiğinde Hz. Âişe kıskançlığını izhâr eden ifadeler kullanmıştır 
(İbn Sa'd, Vlll, 102-103; Kazıcı, Ziya, Hz. Mııhammed (s. as)' in Eşleri ve 
Aile Hayau, İstanbul 1991, s. 247). Hz. Âişe'nin, Ümmü Seleme’yi (İbn 
Sa'd, Vlll, 94; Kazıcı, s. 212) ve Peygamberin diğer bazı hanımlany- 
la beraber Safiyye’yi kıskanmalan (İbn Sa'd, Vlll, 126) da örnek verile- 
bilir. Hz. Âişe’nin kıskançlık göstermesinin nedeni, Hz. Peygamberin 
kendisine olan ilgisinin azalacağından endişe etmesidir. Benzer duygu- 
lan, kocalan ikinci evlilik yapan diğer kadınların duymadığını varsay- 
mak mümkün değildir. 
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neliktir. Câhiliyye döneminde evlenilmesi serbest olan bazı ka- 
dınlarla yapılan evliliklerin yasaklanması, bu alana taalluk eden 
düzenlemelerdendir.* Aynca çok kadınla evlenecek kişinin eşle- 
rine bakabilecek ekonomik güce sahip olması ve onlar arasında 
adaleti gözetmesi de üzerinde önemle durulan ilkelerdir . 145 

Câhiliyye Araplannda çok kadınla evlilik, erkeğin güçlü ve 
varlıklı olduğunu gösteren bir övünç kaynağıydı . 146 Zira kişinin 
birden fazla evlilik yapabilmesi, maddî imkânlannın yeterli ol- 
masına bağlıydı. Aynca Araplann, erkekliğe delâlet ettiğine inan- 
dıktan için de çok kadınla evliliği övdükleri söylenir . 147 Diğer ta- 
raftan çok kadınla evlenmek, cömertliğe önem veren Câhiliyye 
Araplan için, servet ve cömertliği göstermeye yarayan bir fırsat 
sayılır; evlendiği kadın için yüksek başlık parası (sıdâk) veren ve 
masraflı düğün merasimleri yapan kimse, cömertliğini göstermiş 
olurdu 14H 

Anlatılanlara göre Câhiliyye döneminde, teorik olarak bir 
erkek, imkân bulması halinde sayı kısıtlaması olmadan istedi- 
ği kadar kadınla evlenebilse 149 de bu, erkeklerin onlarca kadını 


* Kişinin iki kız kardeşi, kız ile halasını veya teyzesini aynı nikâh altında 
bulunduramaması bunlardandır. 

145 Bk. Sibâl, s. 98, 114-115. Kur’ân’da zikredilen adalet ve ekonomik 
imkânın yeterliliği, ahlaki koşullar olup kişiyi vicdanen sorumlu tutar. 
Bunlarla ilgili hukukî düzenlemelerin nasıl yapılacağı ise başka bir tar- 
tışma konusudur. Sözü edilen değerler, Câhiliyye döneminde de bili- 
niyordu; ancak uygulamada, mağduriyetler engellenemiyordu. 

146 Çok eşliliğin prestij elde etmeye vesile olduğu görüşü için bk. Gökçe, 
“Evlilik Kuruntuna Sosyolojik Bir Yaklaşım", IV, 390. 

147 Bk.İbnHacerel-Askalâni.Ebuî-FadlAhmed b. Alib. Hacer(852/1448), 
Fethul-Bâri bi-Şerhi Sahlhi’l-Buhân, Beyrut (t.y.), IX, 114; Âlüsî, 11, 7. 

148 Cin, s. 124. Kadının sıdâğmın yüksek olması, onun soylu ve zengin bir 
aileden geldiği anlamına da gelirdi. 

149 Krş. Cin, s. 123. 
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nikâhlarında tuttuğu anlamına gelmemektedir. Aslında Câhiliyye 
ve Hz. Peygamber dönemi için çok kadınla evlilikten söz edildi- 
ğinde kastedilenin, çoğunlukla iki (bigamy) 150 ya da üç (trigamy) 
kadınla evlilikler olduğu, daha, az sayıda dört (tetragamy) ve 
istisnaî olarak da dörtten fazla kadınla evliliklerin yapıldığı anla- 
şılmaktadır. Nüfus dengesi ve ekonomik koşullar açısından bakıl- 
dığında durumun anlattığımızdan farklı olması mümkün değildir. 
Medine döneminin sonlarında sayılan fazla, olmamakla birlikte 
] 0 kadar kadınla evli erkeklerin bulunduğu nakledilmektedir; 151 
ancak adı zikredilenlerin hepsinin Sakıf kabilesinden olması, 152 


150 Hz. Peygamber döneminde çok kadınla evlilik uygulamasında iki ka- 
dınla evliliğin yaygın olduğu söylenebilir (Bk. Savaş, Râşid Halîfeler 
Devrinde Kadın, s. 157) Birekul ve Yılmazin araştırmasına konu olan 
kişilerden, -ûmmû veled olan kadınlarla beraberlikler hariç tutulursa- 
çok kadınla evlilik yapan 120 kişiden 72 (%60)'si iki kadınla evlidir 
(Bk. Birekul, Mehmet- Yılmaz, Fatih Mehmet, Peygamber Günlerinde 
Sosyal Hayat ve Aile -Sosyolojik Bir İnceleme-, Konya 2001, s. 159-195). 
Bu da çok kadınla evlilik uygulamasının, ekseriyetle iki kadınla evlilik 
şeklinde uygulandığını göstermektedir. 

151 Çeşitli kaynaklarda Hz. Peygamber’in, nikâhında dörtten fazla hanı- 
mı olduğu için, fazlasını boşamasını istediği kişiler olarak şu şahısla- 
rın isimleri geçer: Gaylân b. Seleme es-Sakafî’nin nikâhı altında 10 eşi 
(Tirmizi, Nikâh 33; İbn Mâce, Nikâh 40) Kays b. el-llaris el-Esedî'nin 
(el-Hâris b. Kays?) nikâhında 8 eşi (İbn Mâce, Nikâh 40; Ebû Dâvud, 
Talâk 24-25), Nevfel b. Muâviye el-Kinânî ed-Dllt’nin nikâhı altında 5 
eşi (eş-Şâfn, Ebû Abdullah Muhammed b. İdris (204/819), el-Ümmü, 
Beyrut 1393, IV, 265; V, 163; el-Beyhakl, Ebû Bekr Ahmed b. el- 
Hûseyn (458/1066), es-Sünenu'l-Kübrâ, Mekke 1414/1994, Vll, 184; 
İbn Kesir, Ebuî-Fidâ İsmâil b. Kesir ed-Dımeşkl (774/1372), Tefsîru'l- 
Kur'âni’l-'Azîm, Takdim: Yusuf Abdurrahman el-Mar'aşlî, 2. Basım, 
Beyrut 1408/1988, 1, 461), ‘Urve b Mes'ûd es-Sekafi’nin nikahında 10 
eşi (Beyhakî, Vll, 184), Safvân b Ûmeyye el-Cumahî el-Kureşi’nin ni- 
kahında 8 eşi (ed-Dârekutni, Ebu'l-Hasan Ali b. Ömer (385/995), es- 
Sıtnen, Thk.: Abdullah Hâşim Yemânî el-Medeni, Beyrut 1386/1966, 
111, 269; Beyhaki, Vll, 183) bulunduğu rivayet edilmektedir. 

152 İbn Habib, İslâm'ın zuhûru sırasında, 10 kadınla evli olan tamamı 
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İslâm’ın doğup geliştiği Mekke ve Medine’de bu sayıda eşi olan 
kimsenin zikredilmemesi, kabilelerin uygulamalannda farklılık- 
lar bulunduğunu göstermektedir 

Câhiliyye , 153 Hz. Peygamber ve Ashabı döneminde 154 çok 
kadınla evliliğin yaygın olduğu kanaati, birçok araştırmacı tara- 
fından paylaşılmaktadır. Yaygınlıktan kastın ne olduğu tam ola- 
rak anlaşılmamakla birlikte, gerçeğin tahayyül edilenden farklı 
olduğu söylenebilir. Câhiliyye dönemiyle alakalı elimizde rakam 
telaffuz etmeye elverişli bilgi yoksa da, İslâm’ın doğduğu yıllar- 
daki olaylan dikkate alarak Mekke ve Medine’de çok kadınla ev- 
liliğin sanılandan az olduğunu söyleyebiliriz. İslâm’ın doğuşu sı- 
rasında, Hz. Peygamberin çok kadınla evliliği kaldırmaya yöne- 
lik bir politika güttüğüne dair elimizde bilgi bulunmadığı halde, 
yanlannda eşlerini de götüren Habeşistan muhacirlerinden hiç- 
birinin birden çok eşli olduğu zikredilmemektedir . 155 Habeşis- 

Sakllli 6 kişinin adını zikretmiştir: Mes'üd b Mu'attıb, Mes'üd b. 'Amr 
b. ‘Umeyr, ‘Urve b. Mes'üd, Sufyân b. Abdullah, Gaylân b. Seleme, Ebü 
‘Akıl Mes'üd b. ‘Âmir b. Mu'attıb (İbn Habıb, s. 357). 

153 Fazlur Rahman, İslâmî Yenilenme, s. 144; Ateş, Ali Osman, Oryanta- 
listlerin İddialarına Cevaplar, s. 138; Acar, H. İbrahim, “Poligami Ko- 
nusunda Bazı Mülahazalar”, Ekev Akademi Dergisi, 1/2, Ankara 1998, 
s. 217; Ali, Kevser Kâmil- Öğüt, Salim, “Çok Evlilik”, T.D.Vİ.A., VIII, 
366. 

154 Bir araştırmacı bu konuda şunlan söylemektedir: “Hz. Peygamber'in ve 
sahabenin hayatları hakkında gelen rivayetlerin ve bizzat Kur’ân ifadeleri- 
nin tanıklığında, dönemin en yaygın evlilik şeklinin poligami olduğunu gö- 
rüyoruz" (Tuksal, Hidayet Şefkatli, Kadın Karşıtı Söylemin İslâm Gele- 
neğindeki İzdüşümleri, 2. Basım, Ankara 2001, s. 56; benzer görüşler 
için aynca bk. Abdulhalîm Mahmüd, “et-Talâk ve Ta'addüdü’z-Zevcât”, 
M ecelletu’l-Ezher, 48/5, Kahire 1976, s. 562). 

155 Bk. Demircan, Adnan, Nebevi Direniş Hicret, İstanbul 2000,s. 166-175. 
Çok eşli muhacirlerden bazılannın, eşlerinden bazılannı Mekke'de bı- 
rakmış olabilecekleri muhtemel görünmemektedir. Zira muhacirlerin 
Habeşistan’a gitmelerinin en önemli nedenlerinden biri, kabilelerinden 
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tan muhacirlerinin tek kadınla evli olmalan, ilk Müslüman lann 
yaşlan, sosyal ve ekonomik statüleriyle açıklanabilir. Zira birden 
çok kadınla evlilik, Hz. Peygamber ve arkadaşlannın uygulama- 
lannda da karşılaşıldığı üzere, genellikle orta ve ileri yaşlarda gö- 
rülmektedir. Bu anlatılanlar, aynı zamanda İslâm’ın çok kadınla 
evliliğe getirdiği söylenen sınırlamanın, mevcut uygulamayı de- 
ğiştirmeye yönelik bir etki meydana getiren bir tedbir olmadığı- 
nı, durumu buna ay kın olan insanlann sayısının ise çok az oldu- 
ğunu göstermektedir. 156 

Burada, bazı araştırmacılan yanıltan bir hususa açıklık getir- 
mek istiyoruz. Asr-ı Saadet dönemindeki meşhur isimler dikkate 
alınarak genellemeler yapıldığında neredeyse monogaminin azlı- 
ğına hükmetmek mümkündür. Hâlbuki dikkatle incelendiğinde, 
Hz. Peygamber döneminde ve sonraki asırlarda çok kadınla ev- 
liliğin ekseriyeti oluşturacak yaygınlığı kazanmadığı, aksine tek 
kadınla evlilerin büyük çoğunluğu oluşturduğu görülecektir. Hz. 
Peygamber’in Ashabından 673 kişi üzerinde yapılan bir araştır- 
maya göre, birden çok kadınla evliler % 19,1 (129), tek kadınla 
evliler % 80,5 (542), hiç evlenmeyenler ise % 0,4 (2) olarak tes- 
pit edilmiştir. 157 Çok kadınla evliliklerde ikinci eşlerin bazılan ya 


gördükleri baskıdan kurtulmaktı. Böyle bir ortamda eşlerini tek başla- 
rına bırakarak hicret etmeleri düşünülemez. 

156 Buraya kadar yaptığımız açıklamalar çerçevesinde, çok kadınla evlili- 
ğin dörtle sınırlandtnlmasının büyük bir hamle olduğu görüşü (Bk. Ulaş, 
s. 57.) bizce isabetli değildir. Bir kere elimizdeki rivayetlerden hareket 
edilirse, bu sınırlandırmanın mevcudiyeti ya da keyfiydi muğlâktır. Sı- 
nırlamanın varlığı kabul edilse bile, dörtten fazla evliliğin Câhiliyye dö- 
neminde de yaygın olmadığı anlaşılmaktadır. Öte yandan kadın haklan 
açısından bakıldığında bir erkeğin dört eşinden biri olmakla beş eşin- 
den biri olmak arasında ciddi bir fark yoktur ki sözü edilen sınırlama- 
ya büyük bir önem atfedilsin. 

157 Birekul, Mehmet- Yılmaz, Fatih Mehmet, s. 140. Osmanlı toplumunda 
da çok kadınla evliliğin sanılanın tersine yaygın olmaması (Ortaylı, 11- 
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da tamamı, efendisinden çocuğu olan ümmü veled* denen cari- 
yelerdir (% 1,33 (9). 158 Cariyelerle olan beraberlikler, hür kadın- 
larla yapılan evliliklerle aynı statüde değerlendirilmediği için as- 
lında çok kadınla evlilerin oranı, yukarıda zikredilenden düşük- 
tür (%17,77). 159 

Hz Peygamber döneminin son yıllanndan başlayarak özel- 
likle Râşid Halifeler döneminde, refah seviyesinin yükselmesiy- 
le birlikte çok kadınla evliliklerin biraz arttığı düşünülürse Câ- 
hiliyye dönemindeki durumun, zikredilen rakamlara yakın, hat- 
ta bir miktar aşağı olduğu söylenebilir. 

** * 


ber, “Osmanlı Toplumunda Ailenin Yeri", Türk Aile Ansiklopedisi, Anka- 
ra 1991, 1, 75), İslâm dünyasında bu uygulamanın ekseriyeti oluştura- 
cak bir mahiyet kazanmadığını göstermektedir. W. J. Goode’un hazır- 
ladığı bir çalışmaya göre çok kadınla evliliğin oranı Fas'ta %6.6 (1952), 
lrak'ta %7.8 (1947), Tunus'ta %4.5 (1946), Mısır’da %3.6 (1947), 
Cezayir'de % 1.9 (1958), Türkiye'de % 1.9 (1968)’dur (Bk. Gökçe, 
"Evlilik Kurumu ve Aile Yapısı İle İlişkileri", II, 511; Gökçe, “Evlilik 
Kurumuna Sosyolojik Bir Yaklaşım", IV, 390). 

* Ümmü veled, -normal evliliklerden farklı olarak, nikah akdi gerek- 
meksizin- efendisinden çocuk doğuran cariyeye verilen isimdir. Sahi- 
binden çocuk doğuran cariye, artık satılamaz ve sahibi öldüğünde 
hürriyetini kazanır. Ümmü veledin satışım ilk yasaklayan kişinin Hz. 
Ömer olduğu söylenir (Bk. es-Suyûtı, Celâluddîn (91 1/1505), Târlhu'l- 
Hulejâ, Thk : Kâsım eş-Şemmât er-Rufâ'ı, Muhammed el-Osmânî, Bey- 
rut 1406/1986, s. 152; Schacht.Joseph, “Ümmü Veled", İslâm Ansiklo- 
pedisi, İstanbul 1986, XIII, 1 10; Savaş, Râşid Halifeler Devrinde Kadın, 
s. 171-172). 

158 Bk. Birekul, Mehmet- Yılmaz, Fatih Mehmet, s. 134-135. 

1 59 Cariyelerle evlilik hayatı yaşamak için nikah akdine gerek görülmüyor- 
du Hz. Ali yaptığı bir vasiyette, ölümü halinde beraber olduğu 19 ca- 
riyesinin durumunu ele almıştır (Abdurrezzâk, Ebû Bekr b. Hemmâm 
es-San'ânî (211/826), el-Musannef, Thk.: Habîburrahman el-A‘zamî, 2. 
Basım, Beyrut 1403, VII, 288-289; Savaş, Râşid Halifeler Döneminde 
Kadın, s. 167). 
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İstisnaî görüşler olmakla birlikte 160 icmâya paralel olan İslâm 
örfü, dörtten fazla kadınla evliliği yasaklamıştır. İslâm’ın sınırla- 
ma getirdiğine dair görüşler, ümmetin tamamına yakınının kabu- 
lüne mahzar olmuştur. 

Genel olarak, evlenilebilecek kadın sayısındaki sınırlamanın 
Kuran’a dayandığı kabul edilmektedir; ancak Kuran-ı Kerîm, 
evlilikle ilgili birçok hüküm ihtiva ettiği halde, bir erkeğin birden 
çok kadınla evliliğine ilişkin sınırlama niteliğinde açık ve kesin bir 
ifade içermemektedir . 161 Evliliği dörtle sınırlandırdığı söylenen, 
“Eğer yetimlerin haklarına riayet edememekten korkarsanız beğendi- 
ğiniz kadınlardan ikişer, üçer, dörder alın. Haksızlık yapmaktan kor- 
karsanız bir tane alın yahut da sahip olduğunuz ile yetinin. Bu, ada- 
letten ayrılmamanız için en uygun olanıdır .” 162 ayeti, yetimlerle il- 

160 Bazıları, ayetten hareketle çok kadınla evliliğin sınınnın 9 olduğunu 
(2+3+4=9), bazıları 18 olduğunu (2+2+3+3+4+4=18), bazılan ise "... 
mâ tâbc lekum mine'n-nisâ. ..=... beğendiğiniz kadınlardan..." ifadesinin 
umum anlamına gelmesinden dolayı, nikâhın sahip olma niteliğinde 
sayıyla kayıtlanmaması gerektiğini, aynca çok kadınla evliliğin dört- 
le sınırlandırdığını ifade eden rivayetlerin ahad haberler olmasın- 
dan hareketle herhangi bir sınır getirilemeyeceğini savunmaktadırlar 
(Bilgi için bk. er-Râzî, Fahruddın Ebû Abdullah Muhammed b Ömer 
(606/1209), Tefsîrul-Kebîr, 3. Basım, Beyrut (t.y.), IX, 174; ZehrânI, s. 
238-239; Attâr, s. 54-58). Uygulama, dört kadınla evlilik şeklinde sü- 
regeldiği halde zaman zaman farklı uygulamalann mevcudiyetiyle de 
karşılaşıyoruz. Mesela İfrikıyye bölgesinde dinî hassasiyetin zayıf oldu- 
ğu dönemlerde bazen kabile liderleri dörtten fazla kadını nikahlan al- 
tında tutuyorlardı Bazen de eşlerinden yaşlananı boşayarak onun yeri- 
ne genç birini alırlar; ancak yaşlı eş de kocasının evinde yaşamaya de- 
vam ederdi ( Bk. Zenâtı, s. 91). 

161 Krş. Derveze, Muhammed İzzet (1404/1984), ed-Dûslûrui-Kur'ânî ve's- 
Sûnnetun-NebeviyyeJîŞu'üni’l-Hayât, Kahire 1386/1966, s. 135. 

162 Nisa 4/3. Muhammed Esed, Abduh'un görüşüne dayanarak (Menâr, IV, 
350), evlenilecek kadın sayısının hür ya da esir olduklanna bakılmak- 
sızın dördü geçmemesi gerektiği görüşüne paralel olarak ayete şu an- 
lamı vermeyi denemiştir: “Size helal olan (diğer) kadınlar arasından veya 
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gili olup onlar hakkında âdil olmaktan korkulduğunda başka ka- 
dınlardan istendiği kadar evlenilebileceğini açıklamaktadır. Nite- 
kim bundan önceki ayet de yetimlerin mallan hakkındadır. 163 

Hz. Âişe, yeğeni ‘Urve b. ez-Zübeyr’e, Nisa suresi 3. ayeti 
hakkında şu açıklamayı yapmıştır: “Yetim kız, velisinin evinde bu- 
lunurdu. Velisi, onun malına ve güzelliğine rağbet ederek kendisiyle, 
adet olan mehirden daha düşük bir mehirle evlenmek isterdi. Bu kişi- 
ler, velayetleri altındaki kızlara karşı âdil olmadan ve sıdâklannı ta- 
mamlamaksızın onları nikâhlamaktan nehyolunup, onlardan başka 
kadınlarla evlenmekle emrolundulaı :” 164 

Sınırlama anlamına geldiği söylenen “mesnâ ve sûlâse ve 
rubâ'a" ifadesi, “Gökleri ve yeri yaratan, melekleri ikişer, üçer, dör- 
der kanatlı elçiler yapan Allah a hamd olsun.” 165 ayetinde de geçtiği 
halde burada sınırlama anlamında kabul edilmemekte; ayet, me- 
leklerin en çok dört kanatlı olduklan anlamında değil, birçok ka- 
natlanmn olabileceği şeklinde anlaşılmaktadır. 166 

Ayet, lafzı olarak açık bir şekilde sınırlama anlamı taşımadı- 


meşru şekilde sahibi olduklarınız (arasın)dan biri ile evlenin; (hatta) ikisi, 
üçü ya da dördü (ile). Ama onlara adil bir tarafsızlıkla muamele edemeyece- 
ğinizden korkarsanız, (sadece) bir tane (ile) ” (Muhammed Esed (1992), 
K ur’ an Mesajı: Meal-Tefsir, Çev.: Cahit Koytak, Ahmet Ertûrk, İstanbul 
1999, 1, 133). Ancak ayete bu anlam verildiğinde, Müslümanların uy- 
gulamada evliliği dörtle sınırlandırmadıklan sonucu çıkar. 

163 “ Yetimlere mallarını verin, temizi pis olanla değişmeyin, onların mallarını 
kendi mallarınıza katarak yemeyin; çünkü bu, büyük bir günahtır" (Nisa 
4/2). 

164 Buhâri, Nikâh 1. Ayetin sınırlama anlamı içermediğine, dört sınırlama- 
sının Hz. Peygamber dönemindeki uygulamalarla icmaya dayandığına 
dair yorumlar ve değerlendirmeler için bk. Keskin, Yusuf Ziya, “Poli- 
gamiyi Dörtle Sınırlayan Âyet ve Hadislerin Tahlili”, Harran Üniversite- 
si İlahiyat Fakültesi Dergisi, 6 (2000), Şanlıurfa 2001, s. 6-11 , 21. 

165 Fâtır 35/1 . 

166 Bk. İbn Kesir, 1, 460; 111, 554. 
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ğı halde , 167 muhtemelen İslâm’ın doğuşu sırasında çok kadın- 
la evliliğin uygulamada çoğunlukla dörtten az olması, tek ka- 
dınla evliliğin yaygınlığı, pratikte sınırlamaya gerek görülmesi, 
Medine’deki uygulamalar ve İslâm Tarihinin ilk döneminde baş- 
ka kültürlerle karşılaşmanın beslediği etkenlerle erken bir za- 
manda sınırlamaya paralel bir anlama kavuşmuş olmalıdır. Sı- 
nırlama ile ilgili görüşlerin ne zaman ortaya çıktığını tespit et- 
memiz mümkün olmamakla birlikte, mevali âlimlerin ayete, bu- 
gün kabul gören anlamın kazandırılmasında etkili olduklannı 
zannediyoruz . 168 

Elimizdeki zayıf rivayetlere göre 169 Hz. Peygamber’ in bazı 
kişiler için getirdiği söylenen sınırlama, onların özel durumların- 
dan kaynaklanmış olabileceği gibi, bu rivayetlerin zamanla or- 
taya çıkan genel kabulü desteklemek amacıyla uydurulmuş ol- 
ması da mümkündür. Dörtten fazla olan eşlerini boşamaları iste- 
nen kocalann, hangi eşlerini tercih edecekleri hususunda âdil bir 
ölçü koymalannm imkânsızlığı ve kocalarından ayrılmak zorun- 
da bırakılacak kadınların mağduriyetinin engellenemeyecek ol- 
ması, bu rivayetlerin değerlendirilmesinde göz ardı edilmemesi 
gereken bir gerçektir. 

Öte yandan Hz. Peygamber’in, dörtten fazla kadını aynı za- 


167 Meşhur mûfessir Râzl de literal açıdan ayetten sınırlama anlamı çıkarı- 
labileceğini söylememekle birlikte bu konudaki icmayı kabul etmiştir 
(Râzl, IX, 175). 

168 İslâm Tarihinin ilk asrında alimlerin önemli bir kısmı mevâlıden oldu- 
ğu için, dinî metinlerin okunmasında ciddi bir ağırlıklannın olduğu- 
nu dikkate almak gerekir. İlk dönem mevâlî tefsircileri arasında 'Atâ b. 
Ebı Rabâh, Tâvûs b. Keysân, Mücâhid b. Cebr, Sa'ıd b. Cubeyr, İkrime, 
‘Amr b. Dinar, Meymûnb. Mihrân, Vehb b. Münebbih ve Vâsıl b. ‘Ata 
gibi kişilerin isimleri zikredilir (Bk. Demircan, Adnan, İslâm Tarihinin 
İlk Döneminde Arap-Mevâli İlişkisi, İstanbul 1996, s. 152). 

169 Bk. Keskin, s. 14, 19-20, 22; Zehrânî, s. 239. 
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manda nikâhında bulundurduğu bilinmektedir. Bildiğimiz kada- 
rıyla Hz. Peygamberin kendisini, varlığına inanılan sınırlamanın 
dışında tutmasının nedeni, sarih bir nassa dayandınlamamakta- 
dır. Onu, sözü edilen sınırlamanın dışında bıraktığı söylenen 170 
ayette 171 ise açık bir ifade yoktur. 

Bir iddiaya göre Hz. Peygamber, eş sayısını dörtle sınırla- 
ma uygulamasını Yahudilerden almıştır. 172 Medine’de nazil olan 
çok kadınla evlilikten bahseden ayetin sınırlama anlamı taşıdığı- 
na dair genel kabul, bu görüşün haklılığına delil olarak ileri sü- 
rülebilir; ancak daha önce de ifade ettiğimiz gibi, İslâm’dan önce 
Mekke ve Medine’deki Araplar arasında da çok kadınla evlilik- 
ler çoğunlukla dördü geçmezdi. Öyle ki dine dayalı bir sınırla- 
ma olmadığı halde çok geniş haremler kuran kimseler pek yoktu. 
Çok kadınla evlilik, ekseriyetle iki ve bazen de daha fazla kadın- 
la evlilik şeklinde uygulanırdı. Çok kadınla evliliği sınırlandırdı- 
ğı söylenen ayet (Nisa 4/3), bir görüşe göre 87629. yılda 173 na- 

170 Bk. İbn Kesir, 111, 508. 

171 “Ey Peygamber 1 Mehirleıini verdiğin hanımlarım, Allah’ın sana ganimet 
olarak verdiği ve elinin altında bulunan cariyeleri, amcanın, halanın, da- 
yının ve teyzenin seninle beraber göç eden hızlarını sana helâl kıldık Bir de 
Peyzambcr kendisiyle evlenmek istediği takdirde, kendisini peygambere hibe 
eden mümin hadım. di&r müminlere değil, sırf sana mahsus olmak üzere 
(helâl kıldık). Kuşkusuz biz, hanımlan ve ellerinin altında bulunan cariyele- 
ri hakkında müminlere neyi farz kıldığımızı biliriz. (Bu hususta neyapma- 
lan lâzım geldiğini onlara açıkladık) ki, sana bir zorluk olmasın. Allah ba- 
ğışlayandır, merhamet edendir.’’ (Ahzâb 33/50). 

172 Bu görüşle ilgili değerlendirme ve eleştiri için bk. Ateş, Ali Osman, Örf 
ve Adetler, s. 326. 

173 Bu tarih, Bazergan’a göredir (Bk. Ûzsoy, Ömer- Güler, İlhami, Konu- 
lanna Göre Kur’an (Sistematik Kur’an Fihristi), Ankara 1997, s. 861). 
Ayetin, Uhud savaşından sonra nâzil olduğu da söylenir (Bk. Jawad, s. 
184). Ayetin nûzülû ile Uhud'ta Müslümanların kaybı arasında bir iliş- 
ki kurulmaya çalışılmaktadır ki, bunun doğru olmadığı kanaatınde- 
yız. 
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zil olmuştur. Eğer Araplar arasında dörtten fazla kadınla evlilik 
yaygın olsaydı 8 /629. yıla kadarki zaman sürecinde Mekke ve 
Medine’de Müslüman olanlar arasında dörtten fazla kadınla ev- 
lilik yapanlann bulunması gerekirdi. Oysa ayetin inişine kadar- 
ki süreçte Hz. Peygamber dışında Müslüman olarak dörtten faz- 
la evlilik yapan kişiler hakkında bilgimiz yoktur. Ümmetin lide- 
ri olan Hz. Peygamberin evlilikleri ise örfe uygundu. Ayetin nü- 
zulünden önce Müslüman olanlara bakarak, Câhiliyye dönemin- 
de çok kadınla evliliğin Araplar arasındaki yaygın uygulamasının 
istisnalar dışında dörtten az kadınla evlilik şeklinde olduğu söy- 
lenebilir. Bu sebeple, Hz. Peygamber’in evliliği dörtle sınırlandır- 
mayı doğrudan Yahudilerden aldığına dair görüşün doğru olma- 
dığı kanaatindeyiz. Zira bu sınırlama Yahudilerden alınmış olsay- 
dı, hiç olmazsa onlarla ilişkilerden önce Mekke döneminde ya da 
Medine döneminin ilk yıllannda istisnalanna rastlanmalıydı. An- 
cak dörtten fazla kadınla evlilik uygulamasının Mekke müşrik- 
leri arasında birkaç örneğinin olduğunu, Medine’de ise örneğini 
bilmediğimizi hatırlarsak Yahudilerin, belki İslâm’dan önce Arap 
örfünün -özellikle de Medine örfünün- oluşumuna etkileri tartı- 
şılabilir.’' Buraya kadar anlattıklanmızdan sonra söyleyebileceği- 
miz şey, Kur’ân-ı Kerîm’e göre tek kadınla evliliğin asıl, çok ka- 
dınla evliliğin ise serbest olduğudur. Kur’ân-ı Kerîm, meseleye 
hukukî açıdan sınırlamalar getirmek yerine, adalet ve ekonomik 
imkânın yeterliliği gibi ahlakî ölçüler koymuştur. 

Hz. Peygamber’in dörtten fazla eşi olanlardan dördünü tuta- 
rak diğerlerini boşamalannı istediği bazı kişilerle ilgili rivayetler 
zayıf ise de bu durum, tarihî realiteyi değiştirmemektedir. İbn 

* Talmud’a göre dörtıcn fazla kadınla evlenmenin yasak olduğu söylenir 
(Jawad, s. 183); ancak Yahudilerde dörtle sınırlama şeklindeki bir uygu- 
lamanın mevcut olup olmadığını kaynaklarından inceleme imkânımız ol- 
madı. 
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Habîb, müslüman olduğunda 10 eşi olan Sakîflilerden bahseder- 
ken, dörtten fazla olan eşlerinden aynlan kişilerin yanı sıra ‘Urve 
b. Mes'üd’u, dördü aşan eşlerini boşaması istenmeyen bir kişi 
olarak zikretmiştir. 174 Bu rivayetin sıhhati tartışılabilse de, İbn 
Habîb tarafından kitabına alınmış olması, böyle bir bilginin er- 
ken bir zamanda mevcut olduğunu göstermektedir. 

Hem sözü edilen rivayetler hakkındaki kanaatimizi netleş- 
tirmek, hem de ayetteki ifadenin Hz. Peygamber döneminde, 
evliliği dörtle sınırlandırma şeklinde uygulanıp uygulanmadığını 
farklı bir açıdan belirlemek amacıyla bazı Sahâbılerin 175 evlilik- 
leriyle ilgili yaptığımız incelemede derde derman olabilecek bir 
bilgiye ulaşmamız mümkün olmamıştır. İncelediğimiz şahıslann 
dört kadından fazlasını bir arada bulundurduklanna dair bir kay- 
da rastlamamakla beraber, hatta aksi bazı rivayetler bulunmasına 
rağmen, 176 evliliklerinde dört sınınnı gözetip gözetmediklerini 

174 İbn Habîb, s. 357. 

175 Ümmü veled olanlar hariç Hz. Ali’nin 8 eşinden (İbn Sa’d, III, 19-20), 
Abdurrahman b ‘Avf'ın 14 eşinden (İbn Sa’d, III, 127-128), Sa’ıd b. el- 
‘Âs’ın 11 eşinden (İbn Sa’d, V, 30-31), Sa'd b. Ebî Vakkâs’ın 11 eşin- 
den (İbn Sa'd, III, 137-138) ve Sald b. Zeyd’in 8 eşinden (İbn Sa'd, 
III, 381-382) çocuğu olmuştur. Hz. Hasan’ın ise 70 ya da 90 kadın- 
la evlendiği nakledilir (Bk. ez-Zehebı, Şemsuddın Muhammed b. Ah- 
med b. Osman (748/1348), Siyeru A'Iâmi'n-Nûbelâ, 2. Basım, Beyrut 
1402/1982, III, 253, 261, 266; Demircan, Adnan, İslâm Tarihinin İlk 
Asrında İktidar Mücadelesi, İstanbul 1996, s. 1 1 1). Çok kadın boşadı- 
ğı için kendisine mitlâk denmesine rağmen Hz. Haşan' ın, evlendiği ka- 
dınlardan sadece dördünü bir arada tuttuğuna dair elimizde kesin bil- 
gi bulunmamaktadır; ancak evlendiği kadınların sayısı hakkında veri- 
len rakamların abartılı olduğu muhakkaktır. Yine de evlendiği kadınla- 
rının sayısının bir düzineyi aşkın olduğunu sanıyoruz (Bk. Demircan, 
İktidar Mücadelesi, s. 1 1 1-1 12 (21 dipnot)). 

176 Mesela Abdurrahman b. ‘Avf’ın vefat ettiğinde dört hanımından her bi- 
rine 80.000 dirhem miras kaldığı rivayet edilmektedir (Makdisı, V, 86; 
Savaş, Röşid Halîfeler Devrinde Kadın, s. 157). 
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tespit etmek amacıyla eşlerinden hareketle yaptığımız inceleme- 
den, mevcut kanaatin aksine bir görüşü destekleyecek veriler 
elde edilememiştir. Zira kaynaklarda söz konusu zatlann eşleriyle 
ilgili işimize yarayacak bilgiler mevcut değildir. 

Buraya kadar uygulamanın keyfiyeti hakkında verdiğimiz 
malumattan sonra, aşağıdaki satırlarda Câhiliyye dönemiyle Hz. 
Peygamber döneminde çok kadınla evliliğin sosyal, ekonomik, 
kültürel, siyasi ve psikolojik nedenlerini anlatmaya çalışacağız. 

* * * 

Çok kadınla evliliğin sebeplerinin çoğu hem Hz. Peygam- 
ber dönemi, hem de Câhiliyye dönemi için geçerli olmakla bir- 
likte bazılan Câhiliyyeye, bir kısmı da Hz. Peygamber dönemi- 
ne mahsustur. 

Hem Câhiliyyede, hem de İslâm’ın ilk döneminde farklı ne- 
denlerle de olsa çok çocuğa sahip olmak, arzulanan bir şeydi. 
Câhiliyye döneminde erkekler, kabilenin temel gücünü oluşturu- 
yorlardı. Erkek çocuk sayısının çokluğu, siyasi bakımdan güçlü 
olmaya yaradığı gibi sözü dinlenir olmak için de gerekliydi. Di- 
ğer taraftan erkek çocuklann fazlalığı, ekonomik bakımdan güç- 
lü olmanın sebeplerindendi. Bu gibi gerekçelerle Araplar, hem 
ailenin, hem de kabilenin nüfuzu için önem arz eden erkekle^ 
rin sayısını artırmak amacıyla, çok kadınla evlenmeyi önemser; 
erkek çocuklan olduğu zaman sevinir; kız çocuklan olduğu za- 
man üzülürlerdi . 177 


177 Bu durum Kuran-ı Kerîm ’de, “ Aralarından birine bir kızı olduğu müj- 
delendiği zaman içi gamla dolarak yüzü simsiyah kesilir. Kendisine verilen 
kötü müjde yüzünden, halktan gizlenmeye çalışır; onu utana utana tutsun 
mu, yoksa toprağa mı gömsün? Ne kötü hükmediyorlar.’’ i Vahi 16/58-59) 
ve “ Onlardan biri, Rahman’a isnat ettiği kız çocuğuyla n.. ,ıddenince, hid- 
detlenerek yüzü simsiyah kesilir.’’ ( Zuhruf 43/17) ayetlerinde ifade edil- 
mektedir. 
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Kabileler arasındaki ilişkilerde meydana gelen gerginlikler, 
sık sık savaşla neticelendiği gibi, ekonomik kaynakların kıt oldu- 
ğu Arabistan’da bu kaynaklan koruyabilmek, talan ve saldırılara 
kar?- koymak için de kalabalık bir nüfusa sahip olmak önem taşı- 
yordu. Bu da çok kadınla evliliği teşvik eden etkenlerden biridir 

Müslümanlann ilk zamanlarda karşılaştıkları sıkıntılar, 
İslâm’a yönelik saldınlara karşı koyabilecek güce sahip olmak 
için sayısal üstünlüğün önemini idrak etmelerine yardım etmiş- 
tir. Belki de bu sebeple Hz. Peygamber, ümmetinin çokluğuy- 
la övüneceğini söyleyerek Müslümanları çocuk yapmaya teşvik 
etmiştir . 178 

Câhiliyyede olduğu gibi İslâm’ın ilk döneminde de evliliğin 
temel gerekçelerinden birisi, neslin devamıdır. Çocuğu olmayan 
bir kadınla evli olan erkeğin, onu boşayarak başka bir kadınla ev- 
lenmesi, ilk eşin mağduriyetine neden olabileceği için çok kadın- 
la evlilik, bu kadınlar açısından uygundu. Elimizde İslâm’ın doğ- 
duğu dönemde doğurganlık oranlannm düşük olduğunu söyle- 
memize imkân veren bir istatistik mevcuttur . 179 Kız çocukların- 
dan bazılarının çeşitli sebeplerle söz konusu istatistiğe girmemiş 
olabileceğini göz ardı etmemekle birlikte kadınların doğurgan- 
lığının düşük olması, fazla çocuk sahibi olmak isteyen kişilerin 
çok kadınla evlilik yapmayı tercih etmelerinin nedenlerden bi- 


178 Hz. Peygamber bir hadîsle, “Nikah benim sûnnetimdir. Benim sünnetimi 
yapmayan benden değildir : Evlenin, zira ben, diğer ümmetler karşısında si- 
zin çokluğunuzla iftihar edeceğim." (İbn Mâce, Nikah 1) buyurmakladır. 

179 Çocuğu olmayan kadınlar %29,3; bir çocuğu olanlar %35,9; iki çocu- 
ğu olanlar %17,6; uç çocuğu olanlar %8,31, dört çocuğu olanlar %4; 
beş çocuğu olanlar %1,9; altı ve daha fazla çocuğu olanlar %2,56'dır 
(Bk Birekul- Yılmaz, s. 142-144). Bazı çocukların kaynaklarda zikre- 
dilmemiş olabileceğini muhtemel gördüğümüz gibi, çocuk ölüm oran- 
lannın da yüksek olması, rakamların ihtiyat kaydıyla kullanılmasını 
gerekli hale getirmektedir. 
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ridir. Çocuk ölümlerinin yüksek olduğu da hesaba katılırsa çok 
kadınla evlenmek, bundan doğan kaybı telafi etmek açısından da 
önemliydi. 

Savaşlara katılan erkeklerden önemli kayıplar olabiliyor; 
yolculuklara çıktıklannda çeşitli hastalıklara maruz kalarak ve- 
fat edebiliyorlardı. Bu sebeplerle kadınlarla erkeklerin sayısı ara- 
sında, kadmlann lehine bir değişme meydana gelebiliyordu. Ko- 
cası öldükten ya da boşandıktan sonra defalarca evlenen kadınlar 
vardı. Araplar, herhangi bir sebeple dul kalan kadmlann evlilik- 
lerine, olumsuz gözle bakmazlardı. 

Evliliğin kabilelerarası ilişkiler açısından önemli bir fonksiyo- 
nu vardı Bazen ilişkileri geliştirmek, bazen de gerginlikleri azalt- 
mak amacıyla kabile liderinin kızını almak ya da ona kız vermek, 
sık sık başvurulan yöntemlerden biriydi. Hem Hz. Peygamber, 
hem de Ashabından bazılan, Müslümanlarla diğer kabileler ara- 
sındaki ilişkileri geliştirmek amacıyla ya da bireysel ilişkilere kat- 
kısı düşünülerek bazı evlilikler yapmışlardır. Zira evlilik, kadın- 
la erkek arasında bir ülfet meydana getirdiği gibi aileleri arasında 
da ülfete vesile olurdu. Hz Peygamberin Benû Mustalık’in lideri 
Hâris’in kızı Cüveyriye ile yaptığı evlilik, bu tip evliliklerindendir. 
Müslümanlar ile Benû Mustalık arasında meydana gelen çarpış- 
madan sonra Cüveyriye ile kavmi esir edilmiş; Hz. Peygamberin 
onunla evliliği, akrabalannı esaretten kurtarmıştır . 180 Bu evli- 
liğin, Cüveyriye’nin akrabalannı minnet altına sokarak Müslü- 

180 İbn Hişâm, Ebû Muhammed Abdülmelik (218/883), Sîretu'n-Nebi, 
Thk.: Muhammed Muhyiddîn Abdulhamîd, Kahire (t.y.), 111, 339-340; 
el-Vâkıdl, Muhammed b. Ömer (207/822), Kitâbu'l-Meğâzî, Thk.: 
Marsden Jones, 3 Basım, Beyrut 1404/1984 [Londra 1966 basımın- 
dan ofset], 1, 411; el-Belâzuri, Ahmed b. Yahya b. Câbir (279/892), 
Ensâbu'l-Eşrdf, Thk. Muhammed Hamidullah, 3. Basım, Kahire 1 1 987 1 , 
1,441-442. 
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manlaşmalannı hızlandırdığı da söylenebilir. Hz. Peygamberin 
Hayber’den sonra -Nadîroğullannın, Kurayzaoğullan muhasara- 
sında öldürülen liderleri- Huyey b. el-Ahtab’ın kızı Safiyye ile 
yaptığı evlilik ise Yahudilerin düşmanlığını azaltmaya matuf ol- 
malıdır.* Hz. Peygamber’in, yakın arkadaşı Hz. Ebü Bekrin kızı 
Âişe ile evlenme nedenlerinden biri, dostluklannı pekiştirmekti. 
Yine Hz. Peygamber, Hz. Ömer’in kızı Hafsa ile benzer sebepler- 
le evlenmişti . 181 Müslümanlarla mücadelede ön saflarda yer alan 
Kureyş’in liderlerinden Ebü Süfyâriın kızı Ümmü Hablbe ile ev- 
liliğinin 182 en önemli sebeplerinden biri, aralanndaki düşmanlı- 
ğı azaltmaktı. Hz. Peygamber’in vefatından sonraki yıllarda Hz. 
Ömer’in, Hz. Ali’nin kızı Ümmü Külsüm ile evliliği 183 de dost- 
luklarını pekiştirmek ve aralanndaki bazı kırgınlıktan gidermek 
amacıyla yapılmış olmalıdır. 

Hz. Peygamber, Abdurrahman b. ‘Avf’ı Dûmet’l-Cendel’de 
yaşayan Kelb kabilesini İslâm’a davet etmek üzere gönderdiğinde 
itaat etmeleri halinde liderlerinin kızıyla evlenmesini tavsiye etti. 
Hıristiyan olan liderleri müslüman olunca Abdurrahman onun 
kızı Turnadır bt. el-Asbağ ile evlendi . 184 


* Krş. Canan, 11, 446. Safiyye, Hz. Peygamberle evlenmeden önce iki ev- 
lilik yapmıştı (Bk. İbn Sa‘d, VIII, 120). Eğer Hz. Peygamber’in öncelikli 
amacı güzel kadın almak olsaydı, nesebine bakmadan en güzel yahudi 
kızını cariye olarak alabilirdi. Buna mâni bir şey de yoktu. 

181 Hz. Ömer, dul kalan kızıyla evlenmesini, Peygamberimizin kızı olan 
eşi Rukıyye’nin vefatından sonra Hz. Osman’a teklif etti. Hz. Osman’ın 
bu teklifi reddetmesi üzerine, aynı teklifi Hz. Ebü Bekr'e yaptı, ancak 
Ebü Bekr, Hz. Peygamber’in Hafsa’yı istemeye niyeti olduğunu bildi- 
ği için ona cevap vermedi. Kısa bir süre sonra Hz. Peygamber Hafsa ile 
evlendi; Hz. Osman’ı da kızı Ümmü Külsûm’le evlendirdi (İbn Sa’d, 
VIII, 81-83). 

182 Bk. İbnHişâm, III, 417. 

183 İbnSa’d, III, 265. 

184 Bk. İbn Sa’d, 111, 129, VIII, 298; Belâzuri, I, 378. 


78 



Asil bir aileyle sıhriyet kurmak, onların kanlarını taşıyan ço- 
cuklara sahip olmak, arzu edilen bir şeydi. Bunun için maddî du- 
rumu iyi olan kişiler, kendilerine denk gördükleri ya da asaletine 
inandıklan aileden kız almayı arzu ederlerdi. Güçlü ve saygın bir 
kabileye mensup bir kadınla evlenmek, erkek açısından faydalar 
getirdiği gibi erkeğin sosyal konumu, kadının ailesinin de say- 
gınlığını artırırdı. Hz. Peygamber’in yaptığı evliliklerin bu yönü- 
ne de işaret edilmiştir . 185 Hz. Haşanın evliliklerinde Peygamber 
ailesine akraba olmanın önemli olduğu anlaşılmaktadır . 186 Arap- 
lar, kadınlarla yapılan evliliğin önemini ve kadının kocası üze- 
rindeki etkisini vurgulamak için, “Kişi, karısının dini üzeredir ." 187 
derler. 

Evlilik sayesinde kurulan bağ, sosyal ve siyasî dayanışma açı- 
sından önem taşıyordu. Hz. Peygamber’in dedesi Abdulmuttalib, 
amcası Nevfel’in el koyduğu bir arazisini alamayınca dayıları olan 
Hazrecoğullarmı Medine’den yardıma çağırmış; onlar da Mekke’ye 
giderek araziyi Nevfel’den alıp Abdulmuttalib’e vermişlerdi . 188 
Hz. Peygamber’i destekledikleri için Hâşimoğullanna müşrik- 
ler tarafından uygulanan ambargonun kaldırılmasında da an- 
neleri Hâşimoğullarından olan kişilerin birinci derecede etkisi 
olmuştu . 189 

Hz. Peygamber’in tebliğ faaliyetleri bağlamında sosyal iliş- 
kilerin geliştirilmesinde ve homojen bir toplum yapısı meyda- 
na getirmede evlilik, önemli bir işleve sahipti. Bu meyanda ba- 
zen çok kadınla evliliğe başvurulurdu. Hz. Peygamber, sosyal 
statüleri ya da kabileleri farklı olan insanların yakınlaştınlması 

185 Âlûsî, 11, 7. 

186 Zehebl, 111, 253. 

187 Âlûsî, 11, 7. 

188 Taberî, II, 248-249. 

189 Bk. İbn Hişâm, I, 397-398. 
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amacıyla bazı evliliklerin yapılmasını istemiştir. Mesela Zeyneb 
bt. Cahş’ı Zeyd b. Harise ile evlendirmesi, bu türden bir evlilik- 
tir. Annesi Hz. Peygamberin halası Ümeyme bt. Abdulmuttalib 
olan Zeyneb, Esed b. Huzeyme’ye mensup 190 olmasına rağmen 
Hz. Peygamber’in, onu azadlı bir köle olan Zeyd’le evlendirme 
isteğine başta karşı çıkmışsa da Resûlullah(s)’m ısran üzerine bu 
evliliğe razı olmuştu . 191 Hz. Peygamber, Mekke’nin eşrafından 
olan ‘Ukbe b. Ebî Mu'ayt’m Medine’ye hicret eden kızı Ümmü 
Külsûm’u da Zeyd b. Hârise’yle evlendirmiştir . 192 

Evliliğin maddî bir maliyeti olduğu için çok kadınla evlilik 
yapabilmek, -istisnaî durumlar dışında- evlenmeyi düşünen kişi- 
nin ekonomik durumuna bağlıydı. Evlenmenin, eş seçilen kadı- 
nın sosyal durumuna, dul olup olmamasına ve güzelliğine göre 
değişen bir maliyeti vardı. Bu sebeple maddî durumu iyi olmayan 
kişilerin birden çok kadınla evlenmeleri, olağan şartlarda zordu. 
Kur’ân-ı Kerim’de de çok kadınla evlilikten söz edilirken mali 
imkâna değinilmiştir.* 

Arap toplumunda evlilik, kadınların en önemli sosyal gü- 
vencelerinden biriydi. Erkeklerin bile bir kabileye bağlı olma- 

190 İbn Sa‘d, Vlll, 45-46. 

191 İbn Sa‘d, Vlll, 101. 

192 İbn Sa‘d. Vlll, 230. 

* Tarihî bir tecrübe olarak çok kadınla evliliğin farklı bir ekonomik sebe- 
bi daha vardı. Bu da kadınlann iş gücünden yararlanma amacına ma- 
tuftu. Hem tarlada, hem de evde çalışan kadın, herhangi bir ücret al- 
madığı için en ucuz işçiydi (Bk. Vecdi, “Kelimât İctimâ'iyye", s. 495). 
Kadınlann iş gücünden istifade etmek düşüncesiyle, mehri az olan yaşı 
ilerlemiş kadınlarla evlilikler yapılabiliyordu. Bir yandan kadın sosyal 
güvence altına girmiş olacak, diğer taraftan erkeğe yardım etmek sure- 
tiyle ona ekonomik katkıda bulunacaktı. Ancak bu sebeple yapılan ev- 
liliklerin Arap toplumundaki yaygınlığına yönelik kesin bir şey söyle- 
yemiyoruz. 


80 



dan yaşayamadıktan bir ortamda kadınlar için evlilik, bir hima- 
ye imkânıydı. Bir kadın ya evlilik sayesinde ya da ailesinin hima- 
yesi altında sosyal korumaya sahip oluyordu. Kocası vefat eden 
veya boşanan bir kadın, kısa süre içinde bir başka erkekle ev- 
lenir; bu durum, kadının çocuktan ya da yakınlan tarafından 
yadırganmazdı. Bu evlilikler, çoğunlukta kabile içinden (endo- 
gamy), zaman zaman da kabile dışından kişilerle (exogamy) ya- 
pılıyordu; ancak Câhiliyye döneminde kadına sağlanan koruma- 
nın ona duyulan saygının bir gereği olduğu düşünülmemelidir. 
Bunun temel nedeni, kabilenin şerefini korumaktır. İslâm döne- 
minde akideye dayalı kardeşlik, toplumsal ilişkilerde belirleyici 
olmaya başlayınca kabile dışı evliliklerde bir artış meydana gel- 
miştir. Dönemin koşullanna göre sosyal güvenceye kavuşabilmek 
için evlenmek zorunda otan bir kadının ikinci eş olma dışında 
evlilik yapma şansı zayıftı. Böyle bir kadının bekâr bir erkekle 
evlenmesi, özel koşullar dışında zordu Evlenme imkânına sahip 
bekâr bir erkeğin, genç bir kız yerine dul bir kadınla evlenmesi 
olağan bir durum değildi. 

Babası vefat eden çocuklann baba şefkati ve eğitimi ile bü- 
yümeleri için bazen annelerinin evliliği gerekli olabiliyordu. Bu 
kadınlar da çoğu zaman evlatlanna babalık yapabilecek bir kişi- 
yi tercih ediyorlardı. Arap örfüne göre çocuklar, babaya ait kabul 
edildikleri için ölen kişinin çocukları, kabilesinden yakın akra- 
balannm koruması altındaydı; ancak ekonomik imkânlar kısıt- 
lı olduğu ve yetimlerin babalarından katan mallan yeterli olma- 
dığı durumlarda kadın, çocuklannm koruma altına girmesi için 
evlenmeyi gerekli görür; ya da çocuktan, müteveffa kocanın ak- 
rabalan tarafından korunan bir kadın, evlenmeyi sosyal güvence 
olarak değerlendirirdi. Dul katan kadının, çocuklarını koruma al- 
tına atabilecek bir kişiyle evlenmesi, onlardan ayrılması ihtimali- 
ni de ortadan kaldırırdı. 
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Kadının çocuk doğuramaması ya da hastalıktan dolayı zev- 
celik görevini yerine getirememesi de çok kadınla evliliğin ne- 
denlerindendir. İslâm’ın doğduğu dönemde doğurganlık oranı- 
nın düşük olduğuna daha önce değinmiştik. 

Kadınlann erkeğe nazaran daha çabuk yıpranması, ileri yaş- 
larda erkeklerin ikinci bir kadınla evlenmesinin nedenlerinden- 
dir. İkinci ve daha sonraki evliliklerin ileri yaşlarda yapılmasının 
sebeplerinden biri de budur. Gerek Câhiliyye döneminde, gerek- 
se İslâm Tarihinin ilk yıllarında, çocuk doğurması ve bunun ya- 
nında ağır ev işlerini yürütmesi, kadının erkeklere nazaran daha 
çabuk yıpranmasına neden olduğu için erkekler, orta yaşlarda 
ikinci ve daha fazla evlilik yapabilmişlerdir. 

Câhiliyye döneminde farklı uygulamalar olmakla birlik- 
te, özellikle Yahudilerin etkisinde kalan Medine Araplan, ne- 
cis olduğuna da inandıkları regl olan kadınla cinsel ilişkide 
bulunmazlardı . 193 İslâm’dan sonra da regl olan kadınla cinsel 
ilişki yasağı devam etmiştir. Bu da maddî imkânı olan erkekle- 
ri çok kadınla evliliğe iten etkenlerden biridir. Bazı erkeklerin 
şehevî duygulannın fazlalığından dolayı tek kadının kendilerine 
yetmediği, bu sebeple birden çok kadınla evlenmeleri gerektiği 
de öteden beri ileri sürülen gerekçelerdendir. 

Câhiliyye döneminde dullann evlendirilmesi, özellikle ka- 
bilenin şerefini korumak için önemliydi. Gayr-ı meşru ilişkilerin 
asgariye indirilmesinin yollanndan birisi de meşru yollann açık 
tutulmasıydı. Bu sebeple Câhiliyye döneminde mevcut olan bu 

193 Bk. Ateş, Ali Osman, Örj ve Adetler, s. 297-298; Derveze, Muhammed 
İzzet (1404/1984), Kur'an’a Göre Hz. Muhammed’in Hayatı, Çev.: Meh- 
met Yolcu, 2. Basım, İstanbul 1995, III, 403. Yahudilerin adetleri için 
bk. Ateş, Ali Osman, Örj ve Adetler, s. 31, 296-297. 
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uygulama, bazı düzenlemelerle gayr-ı ahlakî yaşantının engellen- 
mesi için İslâm döneminde de muhafaza edilmiştir. 

Aşk ya da bir kadına ilgi duymak, Câhiliyye Arabi için de 
bir evlilik nedeniydi. Câhiliyye şiirinde erkeğin kadına duyduğu 
aşkla ilgili pek çok tasvir yer almıştır . 194 Salt cinsel dürtülerle ev- 
lilik yapmak, sıklıkla yaşanan bir durum değildi. Zira cinsel ge- 
reksinimlerini gidermek isteyen birisi, istediği kadar cariyeye sa- 
hip olabilir ve bunlarla evlilik hayatı yaşayabilirdi. Araplar, cinsel 
tatmin amacına matuf evlilikleri hoş karşılamadıklan gibi evlili- 
ğin, insanı kötülüklerden ve başkasının namusuna göz dikmek- 
ten koruyan bir kalkan olduğunu düşünürlerdi. Şehevî duygula- 
n tatmin gayesiyle yapılan evlilik, kızın ailesini rencide edici ola- 
rak değerlendirilirdi. 

Çok kadınla evlilik konusunda, "Bütün sıcak iklimler gibi Ara- 
bistan muhiti de tenasül kabiliyetini kamçılayan coğrafi bir amil ol- 
duğu gibi işsizlikle geçen bedevîlik hayatı için de yegâne meşgale cinsî 
münasebetti. Bu hal fizyolojik ve sosyal bir zaruret olarak çok kadın 
alınması örfünü tesis etmiş, kadının bir meta sayılmasınayo! açmıştır. 
Bu örf ve telakkiye göre erkek, serveti ve kudreti nispetinde istediği ka- 
dar kan alıyor, bunlara malî kudreti yettiği derecede cariyeler de ka- 
tabiliyordu. Câhiliyye devrinde Mekke eşrafından bazılannın cariye- 
ler hariç olmak üzere ondan fazla zevce sahibi olduklan * eski kaynak- 
larda görülmektedir :'' 195 denilmektedir. Her ne kadar nikâh lafzı 
o dönemde kadınla cinsel münasebette bulunmayı ifade ediyor- 
sa da evlenmeyi cinsel tatmine münhasır kılmak yanlıştır. Arap- 
lar arasında yapılan evlilikleri, bedevilerin yegâne meşgalesinin 

194 Bk. Demirayak, Kenan- Savran, Ahmet, Arap Edebiyatı Tarihi: Cahiliye 
Dönemi, Erzurum 1995, s. 80-81. 

* On kadınla evlenenlerin Sakilli olduğunu daha önce vurgulamıştık. 

195 Günaltay, “İslâm’dan Ünce Araplar Arasında Kadının Durumu", s. 199; 
aynca bk. s. 196. 
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cinsel münasebet olduğu şeklinde açıklamak da bizce doğru de- 
ğildir. Zira tarihte, çok kadınla evliliğin dünyanın hemen her ye- 
rinde görüldüğünü daha önce zikretmiştik. Demek ki bu olgu- 
nun varlığı, bedevilerin yaşadıklan koşullara bağlı cinsel iştahla- 
n ile izah edilemez. 

* * * 

Buraya kadar yaptığımız açıklamalardan anlaşıldığı üzere 
çok kadınla evlilik, insanlık tarihi boyunca birçok medeniyette 
rastlanan bir olgudur. Bunun topluma ve zamana göre değişen 
sosyal, kültürel, ekonomik, siyasî, psikolojik ve coğrafi sebepleri 
bulunmaktadır. Araştırmalar, birçok toplumda çok kadınla evli- 
liğin bulunduğunu gösterdiği gibi, Yahudilik ve Hıristiyanlık’ta 
da eskiden çok kadınla evliliğin mevcudiyetini ortaya koymakta- 
dır. O halde çok kadınla evlilik, dinî bir mesele olmanın ötesin- 
de, mevcudiyeti ya da uygulanma koşullan toplumdan topluma 
farklılık gösteren sosyolojik bir olgudur. 

Çok kadınla evlilikle ilgili olarak ortaya çıkan farklı izahlar, 
büyük ölçüde görüş sahiplerinin içinde yaşadıklan koşullann et- 
kisiyle şekillenmiştir. O halde bunlann, görüş sahiplerinin doğ- 
rulan olduğu göz ardı edilmemelidir. 

Kur’ân’da çok kadınla evliliğe teşvik ya da yasaklama anlamı- 
na gelebilecek açık bir ifade yoktur. Çok kadınla evlilikten, başka 
bir bağlamda bahsedilmiş, yetimlere haksızlık yapılacağından 
korkulması halinde Arap toplumunda mevcut olan çok evliliğe 
başvurulabileceği ifade edilmiştir. Bununla birlikte ahlakî açıdan 
tek kadınla evlilik teşvik edilmektedir. 

İnsanlık tarihi boyunca tek kadınla evlilik daha yaygın oldu- 
ğu gibi, İslâm’ın doğduğu ortamda da tek kadınla evlilik asıldı. 
Bununla birlikte Arap toplumunun bazı özellikleri gereği çok ka- 
dınla evlilik de mevcuttu. Araplararasmda birden çok kadınla evli 
olanlar çoğunluğu oluşturmadığı gibi, evliliğin erkeğe bir maliye- 
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ti olduğu için böyle bir evlilik yapacak kişinin maddi imkânının 
yeterli olması gerekiyordu. Tespitlerimize göre İslâm’dan önce 
birden çok kadınla evlilikler, çoğunlukla kabile liderleri ya da 
ekonomik imkânı müsait olan kabilelerin ileri gelenleri tarafın- 
dan yapılıyor; İslâm döneminde de bu evlilikler, siyasî ve İdarî 
görevi olanlar, kabile liderleri ve maddî imkânı yeterli olanlar 
arasında görülebiliyordu. O halde, çok kadınla evlilik, genellikle 
gençler tarafından değil orta yaştaki insanlarca rağbet görüyordu. 
Bu da bizatihi kurumun varoluş nedenlerinin önemli bir kısmını 
açıklamaya yardım etmektedir. 

Çok kadınla evliliğin, gerek Câhiliyyede, gerekse Hz. Pey- 
gamber döneminde evliliklerin çoğunluğunu oluşturmamasının 
pratiğe dayanan bazı sebepleri vardı. Öncelikle belirtelim ki, ola- 
ğan koşullarda maddî imkânı yeterli olmayan biri, çok kadın- 
la evlilik yapamaz; böyle birisine kimse kız vermek istemezdi. 
Öte yandan kadın-erkek nüfusu arasında, erkeklerin aleyhine 
bir dengesizlik olmakla birlikte bu durum, erkeklerin çoğunun 
birçok evlilik yapmasına imkân tanımazdı. O halde çok kadınla 
evliliğin tek kadınla evliliğe nazaran az olmasının sebebi ahlakî 
gerekçelerden, ya da çok kadınla evli olmanın kötü görülmesin- 
den değil, imkânlann elverişli olmamasındandı. 

Gerek Câhiliyye, gerekse Hz. Peygamber dönemi için çok 
kadınla evlilikten söz ettiğimizde bunun daha çok iki ve az sayıda 
daha fazla kadınla evlilik şeklinde uygulandığı söylenebilir. İslâm 
öncesinde ahlakî açıdan bir sınırlama olduğuna dair bilgimiz ol- 
mamakla birlikte, zayıf bazı rivayetlerde Hz. Peygamber dönemi- 
nin sonlannda Müslüman olduklannda 10 eşe sahip insanlann 
varlığından söz edilmektedir. Bununla birlikte bu insanlann sayı- 
sının çok olmadığı ve uygulamada kabileler arasında farklılıklar 
bulunduğu anlaşılmaktadır. Çok kadınla evliliğin yaygınlığı ko- 
nusunda mevcut kanaatin gerçeği tam olarak tasvir etmediği ve 
bu konuda mübalağalar yapıldığı görülmektedir. 
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İslâm’ın, çok kadınla evlilikle ilgili düzenlemelerinden biri 
olan, evliliği azamî dörtle sınırlamaya dayanak teşkil eden Nisa 
suresinin 3. ayeti, bizce lafzı açıdan açıkça sınırlama anlamı ta- 
şımamaktadır. Yine bu görüşün dayanaklarından biri olan, aye- 
tin nüzulünden sonra Hz. Peygamber’in dörtten fazla olan ha- 
nımlarını boşattırdığı kişilerle ilgili rivayetler zayıftır. Aynca Hz. 
Peygamber’in eşlerinden ayırmadığı söylenen bir kişi hakkında 
bir anlatım da günümüze gelmiştir. İslâm’ın sınırlama getirdiği 
konusunda, Müslümanlar arasında çok güçlü bir görüş birliği 
varsa da farklı düşünen insanların mevcudiyeti inkâr edilemez. 
Hepsinden de önemlisi Hz. Peygamber, dörtten fazla kadını aynı 
zamanda nikâhı altında tutmuştur. Hz. Peygamber’in uygulama- 
sının kendisine mahsus olduğu görüşüne mesnet olabilecek ciddi 
bir dehle ise rastlanılmamıştır. Ashabtan bazılarının eşleri olarak 
zikredilen kadmlann sayısının dörtten fazla olması, şüphe çek- 
mekteyse de dörtten fazla kadını bir arada bulundurduklanna 
dair kesin bir yargıya varmak mümkün olmamıştır. 

Uygulamanın erken bir zamanda dörtle sınırlandırma şekli- 
ne dönüşmesi ve bunun kurumsallaşması, muhtemelen İslâm’ın 
doğduğu dönemde çok kadınla evliliklerin genelde dörtten az 
olması, evlilik ilişkisi bir akde dayandığı için hukukî açıdan pra- 
tikte bir sınırlama getirmeye ihtiyaç duyulması ve diğer kültürle- 
rin etkisiyle meydana gelmiştir. Dörtten fazla evlilikler çok nadir 
olduğu için evlilikleri dörtle sınırlama uygulaması, pratikte pek 
sorun meydana getirmemiştir. Aynca ayetin, İslâm ümmetinin 
büyük bir teveccühünü kazanan sınırlama anlamının, mevali 
âlimlerin etkisiyle yaygınlık kazandığını sanıyoruz. 

Çok kadınla evliliğin, çeşitli sebeplerle çok erkek çocuğa 
sahip olmak, kabileler arasındaki sosyal ve siyasî münasebetleri 
geliştirmek, ihtilaflan çözmek, kadınlan korumak ve onlara sos- 
yal güvence sağlamak, kabilenin şerefini korumak gibi belli başlı 
gerekçeleri mevcuttu. 
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Çok Kadınla Evliliği Dörtle Sınırlayan Ayet ve 
Hadisler Üzerine Bir İnceleme* 


Prof. Dr. Yusuf Ziya KESKİN** 


Poligami, yani bir erkeğin birden fazla kadınla evli olması 
hali, tarih boyunca değişik kûltûrlerce benimsenmiş bir uygu- 
lamadır. Eski Mısırlılar tarafından bilinen ve meşru kabul edi- 
len çok evlilik, Atmalılar, Sabitler, Eski Çinliler, Bâbilliler, Hitit- 
ler, Eski Sâmller, Midyalılar ve Asurlularca da tatbik edilmiştir . 196 
Bazı peygamberler de -İbrahim , 197 Ya'kûb , 198 Mûsâ, Dâvûd 199 
ve Süleyman 200 gibi- poligam bir evlilik hayatı sürmüşlerdi. Ge- 


* Bu çalışma daha önce "Poligamiyi Dörtle Sınırlayan Ayet ve Hadislerin 
Tahlili" başlığıyla Harran Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisinin VI. 
Sayısı (Şanlıurfa 2000) 5-26. sayfalan arasında yayımlanmıştır. 

** Acar, H. İbrahim, “Poligami Konusunda Bazı Mülahazalar”, Ekev Aka- 
demi Dergisi, Ankara 1998, c. 1, sy. 2. s. 190. 

196 Harran Üniversitesi İlahiyat Fakültesi, Temel İslâm Bilimleri Hadis 
Anabilim Dalı Öğretim Üyesi. 

197 Tekvin, 16/1-4; 25/12 (Kitabı Mukaddes, İstanbul 1995). 

198 Tekvin, 29/21-30; 30/3-6, 9; 33/22 (Kitabı Mukaddes, İstanbul 1995). 

199 II. Samuel, 5/13 (Kitabı Mukaddes, İstanbul 1995). 

200 I. Kırallar, 11/3 (Kitabı Mukaddes, İstanbul 1995). Aynca bkz: İbn 
Hacer el-Askalânî, Ebu'l-Fadl Ahmed b. Ali b. Hacer (ö. 852/1448), 
Fethu'l-Bârî bi şerhi Sahîhi'l-Buhâri, 1-XI11, Beyrut, b.t.y. (Dâru'l- 
ma'rife)., IX, 114; Aynî, Bednıddîn Ebû Muhammed Mahmûd b. Ah- 
med (0. 855/1451), Umdetu'l-kârî şerhu Sahîhi'l-Buhâri, I-XXV, b.t.y, 
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rek Yahudilik 201 gerekse Hıristiyanlık, çok evliliğe izin vermiş- 
tir. Mevcut İncillerde, poligamiyi yasaklayan herhangi bir ifade 
yer almamıştır. Hıristiyanlık üzerinde araştırma yapanlann ba- 
zılan, -Protestanlığın kurucusu Martin Luther de dahil- Matta 
İncili’ndeki “on kanlı koca” meselini 202 nazarı itibara alarak Hz 
İsa’nın poligamiyi asla yasaklamadığı hükmüne varmışlardır . 203 

Cahiliye döneminde de Araplar, poligam evlilik yapar ve çok 
evliliği erkekliğin alameti gördükleri için bununla övünürlerdi . 204 
O dönemde poligam evlilikte herhangi bir sınır yoktu. Bazı kim- 
seler on kadınla bile evlenebiliyordu . 205 Nitekim kaynaklarda, 
İslâm geldiğinde on kadınla evli olan bazı kimselerin isimleri 
zikredilmektedir . 206 

İslâm, tek eşliliği tavsiye etmekle birlikte, birden fazla kadın- 
la evlenmeye izin vermiş, bu sebeple çok yaygın olmamakla bir- 

b.y.y. (Daru'l-fikr), XX,70. 

201 Tesniye, 21/15 (Kitabı Mukaddes, İstanbul 1995). 

202 Bkz: Matta, 25/1-12 (Kitabı Mukaddes, İstanbul 1995) 

203 Hamidullah, Muhammed, İslâm Peygamberi, 1-11, (Trc. Sâlih Tuğ), İs- 
tanbul 1993, II, 666; Ateş, Ali Osman, Oryantalistleıin Hz. Peygam- 
ber İle İlgili İddialarına Cevaplar, İstanbul 1996, s. 135-36. Aynca bkz: 
Zuhayli, Vehbe, Islâm Fıkhı Ansiklopedisi, I-X, (Trc. Ahmed Efe ve diğer- 
leri), İstanbul 1994 (Zaman Gazetesi), IX, 136. 

204 İbn Hacer, Fethuİ-Bârl, IX, 1 14 

205 Bkz: Taberî, Ebû Ca'fer Muhammed b Cerîr (ö. 310/922), Cdmi'u’l- 
beyân /t tefsiri'l-Kur’ân, 1-XXX, Beyrut 1400/1980, IV, 156; Cassâs, Ebû 
Bekr Ahmed b. Ali er-Râzı el-Hanefî (ö. 370/980), Alıfedmu'l-Kur an, 
1-111, Beyrut 1406/1986, II, 50; Zemahşerî, Ebu'l-Kâsım Mahmûd b. 
Ömer (6. 538/1143), el-Keşşâf 'an hakâiki’t-lenzîl, 1-1V, Tahrân, b.l.y., 
I, 467; İbnu'l-Cevzi, Ebu’l-Ferac Abdurrahmân b. Ali (ö. 597/1200), 
Zâdu'l-mcsir fi 'ilmi’t-tejsîr, 1-1X, Beyrut 1407/1987, II, 6; Suyûtî, 
Celâluddîn Abdurrahmân (ö. 911/1505), cd-Dürrû’l-mcnsür, I-V1I1, 
Beyrut 1403/1983,11,428. 

206 Bkz: İbn Habıb, Ebû Ca’fer Muhammed b. Habıb (ö 245/859), Kitâbu’l- 
muhabber, (Neşreden: ilse Lichtenstadter), Beyrut, b.t.y., s. 357. 
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likte poligam evlilik günümüze kadar gelmiştir. Ancak İslâm ge- 
leneğinde poligam evlilik, dörtle sınırlı kabul edilmiş, bu sayıdan 
fazla yapılacak evlilik haram sayılmıştır. 

Bu araştırmamızda, çok kadınla evliliği dörtle sınırlayan ayet 
ve hadisleri inceleyeceğiz. Dolayısıyla önce çok kadınla evliliğe 
izin veren Nisâ süresi 3. ayeti, ardından çok evliliği dörtle tahdit 
eden rivayetleri, son olarak da İslâm alimlerinin konuyla ilgili gö- 
rüşlerini kaydedeceğiz. 

A. Nisâ Sûresi 3. Ayet 

Kur’ân-ı Kerîm, eşler arasında adaleti yerine getirmek kay- 
dıyla birden fazla evliliğe müsaade etmiştir. 207 Bu konudaki Nisâ 
süresi 3. ayet meâlen şöyledir: 

“Eğer (velisi olduğunuz) yetim kızlar (ile evlenip onlar) hak- 
kında adaletsizlik etmekten korkarsanız, (onlan değil), size helal 
olan (başka) kadınlardan ikişer, üçer, dörder (mesnâ ve sülâse ve 
rubâ'a) olmak üzere nikahlayın. Eğer (o kadınlar arasında da) ada- 
letli davranmayacağınızdan korkarsanız, o takdirde bir tane alın veya 
sahip olduğunuz (cariyeler) ile yetinin. Bu, adaletten ayrılmamanız 
için daha uygundur.” 

Görüldüğü gibi ayet, birden fazla evliliğe izin vermiş, ancak 
bu izni, eşler arasında adaleti yerine getirme şartına bağlamış; 
aksi takdirde tek eşle evlenmeyi tavsiye etmiştir. Nisâ süresi 1 29. 
ayette ise, eşler arasında adaletin gerçekleştirilmesinin zorluğuna 
şöyle işaret edilmiştir: 

“Ne kadar uğraşırsanız uğraşın, kadınlar arasında adaleti yeri- 
ne getiremezsiniz. Öyle ise (birine) büsbütün gönül verip ötekini (ko- 

207 İranlı yazar Mehdi Bâzergân, Nisâ sûresi 3. ayetin hicretin sekizinci yı- 
lında indiğini belirtir. Bkz: Ûzsoy-Gûler, Ömer Ûzsoy - İlhami Güler, 
Konularına Göre Kur’ ân, Ankara 1997, s. 863. 
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cası hem var, hem yok) askıda kalmış kadın gibi bırakmayın. Eğer 
arayı düzeltir ve Allah’a karşı gelmekten sakınırsanız, şüphesiz Allah 
çok bağışlayıcı ve çok merhamet edicidir.” 208 

Buna göre Kur’ân-ı Kerîm, poligamiye izin vermenin yanı 
sıra asıl olarak tek eşliliği tavsiye etmektedir. Dünyadaki kadm- 
erkek sayısının birbirine yakın olması da, tek evliliğin esas oldu- 
ğunu gösterir. Eğer çok evlilik asıl olsaydı, kadın sayısının buna 
elverişli olması gerekirdi. 

Poligami, her zaman istisnai bir durum olmuştur. Nitekim 
tarih boyunca poligam evlilik yapan Müslümanlann sayısı olduk- 
ça düşük oranlarda kalmıştır. Çünkü sosyal ve ekonomik şart- 
lar, çok evliliğe imkân tanımamaktadır. Bununla birlikte kadın- 
da cinsel ilişkiye mani hastalığın bulunması, bazı erkeklerin cin- 
sel gücünün fazla olması sebebiyle bir kadınla iktifa edememe- 
si ve ikinci bir eş almadığı takdirde zinaya düşme korkusu, kadı- 
nın kısır olması, savaş zamanlannda olduğu gibi himayeye muh- 
taç kadın sayısının artması ve benzeri hallerde birden fazla evlili- 
ğe ihtiyaç duyulmuştur İslâm, bu nevi ihtiyaçlan göz önüne ala- 
rak çok evliliğe müsaade etmiştir. 

Poligamiye izin veren Nisâ süresi 3. ayetin iniş sebebi hak- 
kında münferit bir olay nakledilmemiştir. İniş sebebi olarak ile- 
ri sürülen rivayetler genellikle yorum kabilindendir. Bu ayetin 
sebeb-i nüzulünü en sarih bir şekilde ifade eden Hz. Aişe rivaye- 
tidir. Rivayete göre Hz. Aişe'nin kız kardeşi Esmâ’nm oğlu ‘Urve 
b. Zübeyr, Hz. Aişe’den, “Eğer (velisi olduğunuz) yetim kızlar (ile 
evlenip onlar) hakkında adaletsizlik etmekten korkarsanız, (onlan 
değil), size helal olan (başka) kadınlardan ikişer, üçer, dörder (mesnâ 


208 İranlı yazar Mehdi Bâzergân, Nisâ sûresi 129. ayetin hicretin onun- 
cu yılında indiğini belirtir. Bkz: Ûzsoy-Güler, Konularına Göre Kur’ân, 
s. 863. 
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ve sûlâse ve rubâ'a) olmak üzere nikahlayın.... " ayetinin manasım 
sormuş, bunun üzerine Hz. Aişe şöyle demiştir: 

“Ey kız kardeşimin oğlu! Bu ayetteki yetim kız, velisinin 
velâyeti altında bulunup malında erkeği ortak yapar; kızın malı 
ve güzelliği, velisi olan erkeğin hoşuna giderdi. Bu sebeple velisi 
onunla evlenmek ister, fakat kızın mihrinde adalet etmek ve baş- 
kasının vereceği kadar mihr vermek istemezdi. İşte (bu ayette) o 
çeşit velilerin, velâyeti altındaki yetim kızlarla, haklannda adalet 
ve onlann mihrlerini en yüksek miktanna yükseltmedikçe evlen- 
meleri yasaklanmış, bunlann dışındaki diğer kadınlarla evlenme- 
leri emrolunmuştur ...” 209 

Hz. Aişe ile diğer bazı sahâb! ve tabiîlerden gelen rivayetle- 
re göre bu ayet; yetimler ve kadınlar arasında adaleti temin et- 
mek, yetim mallannm haksız bir şekilde yenmesini önlemek ve 
yetimlerin mihrlerinde adaletli davranmayı sağlamak maksadıy- 
la inmiştir . 210 


209 Buhâıi, Ebû Abdillah Muhammed b. İsmail (ö. 256/870), ef-CdmiVs- 
sahîh, 1-VII1, İstanbul 1992 (Çağrı Yayınlan), tefsir 4/1 (V, 177); nikah 
19 (VI, 124); Müslim, Ebuî-Hûseyn Müslim b. Haccâc el-Kuşeyıi (ö. 
261/874), el-Câmi'u’s-sahîh, 1-111, İstanbul 1992 (Çağn Yayınlan), tef- 
sir 6, 7, 8 (111, 2313-15); Ebü Dâvüd, Süleymân b. el-Eş‘as es-Sicistânı 
(ö. 275/888), es-Sûnen, 1-V, İstanbul 1992 (Çağn Yayınlan), nikah 12 
(11, 555), Nesâı, Ebû Abdirrahmân Ahmed b. Şu'ayb (ö. 303/915), es- 
Sûnen, I-Vlil, İstanbul 1992 (Çağn Yayınlan), nikah 66 (VI, 115-16); 
Taberi, Tefsir, IV, 155; Dârekutn'ı, Ebül-HasenAlib. Omer(ö. 385/995), 
es-Sûnen, I-1V, (Thk. Abdullah Hâşim Yemâni), Medine 1386/1966, III, 
264-65. 

Bu ayetin yorumu kabilinden sebeb-inüzülü hakkındaki rivayetler için 
bkz: İbn Ebı şeybe, Ebü Bekr el-Kûfi el-'Absî (ö. 235/849), el-Musannef, 
I-XV, (Thk. Âmir el-Ûmeri el-A'zamî), Bombay 1401-1403/1981-1983, 
IV, 359, Taberi, Tefsir, IV, 156; Cassâs, Ahhâmu’l-Kur’ân, 11, 50; İbnuî- 
Cevzı, Zâdu’l-mesîr, II, 6-7; Suyütı, ed-Dürrûî-mensûr, II, 427-28. 

210 Bkz: İbn Ebı Şeybe, M usannef, IV, 359; Taberi, Tefsir, IV, 156; Cassâs, 
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Poligamiye izin veren ayetteki “ mesnâ ve sülüse ve rubâ’a” 
(ikişer, üçer, dörder) ifadesinde geçen vav harfi, mûfessirlerin ço- 
ğunluğuna göre ibâha ve tahyîr anlamında olduğu, cem' için ol- 
madığı kabul edilmiş ve bu ayetin evlenilecek kadın sayısını sı- 
nırlayıcı olduğu görüşü benimsenmiştir. Onlara göre Nisa sûresi 
3. ayet, yetimlerin haklarını korumak ve kadınlar arasında ada- 
leti sağlamayı hedeflemekle birlikte, dört kadından fazlasıyla ev- 
lenmeyi yasaklayıcı bir hüküm ifade etmektedir. 211 

Kanaatimizce Nisa sûresi 3. ayet, dörtten fazla kadınla ev- 
lenmenin yasak olduğu hükmünü koymak için vazedilmiş değil- 
dir. Ayetin maksadı, yetimlerin mallarını haksız yere yemekten 
sakındırmak, haksızlık edileceğinden endişe ediliyorsa, yetimle- 
rin dışında diğer kadınlarla evlenmeyi tavsiye etmektir. Ayette ge- 
çen “ikişer, üçer, dörder” ifadesi, gerçekte bir sınırlama anlamı- 
na gelmemektedir. Nitekim Fâtır sûresi birinci ayette de ( melekle- 
ri ikişer, üçer, dörder kanatlı elçiler yapan Allah’a hamdolsun ) "mesnâ 


Ahkâmu’l-Kuran, II, 50; İbnu’l-Cevzl, Zâdu'l-mesîr, II, 6-7; Suyûtî, ed- 
Dürrü'l-mensür, 11, 427-28. 

211 Bkz: Buharı, nikah 19 (VI, 124), Taberı, Tefsir, IV.156; Cassâs, Ahkâmu'l- 
Kur’dn, 11,50; Zemahşeri, Keşşaf, 1,468; Kurtubî, Ebû Abdillah Mu- 
hammed b. Ahmed (ö. 671/1272), el-Câmi' li ahkdmi’l-Kur’dn, I-XXI1, 
1372/1952, b.y.y., V, 17; tbnu'l-Cevzî, Zd du’l-mesir, II, 7; İbn Kesir, 
Ebu’l-Fidâ İsmail b. Kesir ed-Dımeşkî (ö. 774/1372), Tefsiru'l-Kur’dni'l- 
■azim, I-IV, Beyrut 1407/1987, 1, 460; İbn Hacer, Fethu’l-Bdrî, IX, 139; 
Ayni, Umde, XX, 91; Suyûtl, ed-Dûrrü'I-mensûr, 11,427-28; Reşit Rıza 
(ö. 1935), Tefsiru’l-menâr, 1-X11, 1393/1973, b.y.y. (Dâru’l-fikr), IV, 
340-41; Yazır, Elmalılı Muhammed Hamdi (ö. 1942), Hak Dini Kur' ân 
Dili, I-X, (Sadeleştirenler: İsmail Karaçam ve diğerleri), İstanbul, b.t.y. 
(Zaman Gazetesi), 11, 512; Mevdûdi, Ebu’l-A'lâ (ö. 1979), Tefhimu'l- 
Kur’dn, (Trc. Heyet), I-VII, İstanbul 1996 (İkinci baskı), I, 328; Seyyid 
Sâbık, Fıkhus-sûnne, I-III, Kahire, b.t.y. (Dâru't-türâs), II, 95; Sâbûni, 
Muhammed Ali, Revâi'u’l-beyân tefsîru dyâti'l-ahkâm mine'l-Kur'dn, I-ii, 
İstanbul 1984, I, 427; Ateş, Sûleymân, Kur’dn-ı Kerim Tefsiri, I-VI, İs- 
tanbul 1995 (Milliyet Gazetesi), II, 557. 
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ve sülüse ve rubâ'a” sayılan kullanılmış; burada da “ikişer, üçer, 
dörder” ifadesiyle meleklerin kanat sayısının en fazla dört oldu- 
ğu kastedilmemiştir. 212 Zaten Araplar, bu nevi kullanımda genel- 
likle dörde kadar sayarlar, sonraki sayılan kullanmazlar. 213 Buna 
göre “mesnâ ve sülüse ve rubâ'a” ifadesi, dil kurallan bakımından 
da sınırlama anlamına gelmemektedir. 214 

Nisa süresi 3. ayetin evlenilecek kadın sayısını belirleme 
amacı taşımadığını, sadece yetimlere haksızlık edilmesini önle- 
meyi hedeflediğini söyleyenler, bir erkeğin dörtten fazla kadın- 
la evlenebileceği görüşünü benimsemişlerdir. Bu görüşü, bazı 
Şii ve Zahirîler ileri sürmüştür. 215 Onlara göre "mesnâ ve sûldse 
ve rubâ'a” ayetindeki vavlar cem (toplama) içindir. Bu sayılann 
toplamı da (2+3+4=9) dokuz eder. Dolayısıyla bir insan dokuz 
kadım nikâhı altında bulundurabilir. Hz. Peygamberin, dört- 
ten fazla kadınla evli olan sahâbılerine, dörtten fazlasını boşama- 
lannı emrettiğine dair rivayetler zayıftır. Ayrıca Hz. Peygamber, 
nikâhı altında dokuz kadın olduğu halde vefat etmiştir. 216 Dört- 


212 İbn Kesir de Fâlır sûresindeki ifadenin sınırlama anlamında olmadığı 
görüşündedir. Bkz: İbn Kesir, Tefsir, 1,460. 

213 Bkz: Buhârî, tefsir 4 (V, 176); İbn Hacer, Felhu’l-Bârî, IX, 238; Ayni, 
Umde, XVIII, 163. 

214 Fahruddîn Râzl (ö. 606/1209) de, bu ayetin sınırlama anlamına gel- 
mediği kanaatindedir. Râzl, Fahruddîn Ebû Abdillah Muhammed b. 
Ömer (ö. 606/1209), Mefâtihu’l-ğayb, 1-XXXU, Kahire, b.t.y., IX, 175. 

215 Bkz: İbn Hazm, Ebû Muhammed Ali b. Ahmed b. Said ez-Zâhirl (ö. 
456/1 063), el-Muhallâ (Thk: Ahmed Muhammed Şâkir), I-X1, b.y.y, b.t.y. 
(Dâruî-fikr), IX, 441; Râzl, Tefsir, IX, 175; Kurtubl, el-Cdmi', V, 117; 
İbn Kesir, Tefsir, 1, 460; İbn Hacer, Fethu’l-Bârî, IX, 139; Ayni, Umde, 
XX, 91; Sevkânl, Muhammed b. Ali b. Muhammed (ö. 1250/1834), 
Neylu’l-evtârşerhu Münteka'l-ahbâr, 1-VII1, Kahire 1391/1971, VI, 169; 
Reşid Rıza, Mendr, IV, 340-41; Zuhayll, İslam Fıkhı, 1X,134. 

216 Hz. Peygamber'in dokuz kadınla evli olduğuna dair rivayetler için 
bkz: Buhârî, nikah 4 (VI, 117), 102 (VI, 155). Bazı rivayetlerde ise Hz. 
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ten fazla kadınla evli olmanın sadece Hz. Peygambere has oldu- 
ğuna dair bir delil de yoktur. 217 Bu görüşü paylaşanlardan ba- 
zılan ise mesnd’yı 2+2, sülâ se’yi 3+3, ruba' a ' yı 4+4 olarak değer- 
lendirip bu sayılann toplamı olan 18 kadına kadar alınabileceği- 
ni söylemiştir. 218 

Aralannda İmâm Ca'fer es-Sâdık (ö. 148/765), 219 Zâhiri 
fakîh İbn Hazm (ö. 456/1063) 220 ve Şii müfessir Tabresî’nin (ö. 
548/1153) de bulunduğu İslâm âlimleri, bu görüşlere çeşitli açı- 
lardan itiraz etmişlerdir. Bunlan şöylece özetleyebiliriz: 

Fâtır süresi birinci ayette geçen “mesnâ ve s üîdse ve rubâ'a” 
ifadesindeki vavlar nasıl ki cem için değilse, 221 Nisâ süresi 3. 
ayette geçen aynı ifadeler de cem için olmayıp ibâha (helal kılma) 
veya tahyîr (tercih) içindir. 222 Yani bir erkeğin isterse iki, üç veya 
dört kadınla evlenebileceğini ifade etmektedir. “Mesnâ ve sülüse ve 

Peygamber’in toplam 1 5 kadınla evlendiği, bunlardan 13 u ilezifafyap- 
tığı, 1 l'ini aynı nikah altında bulundurduğu ve öldüğünde ise 9 nikah- 
lı hanımının bulunduğu ifade edilmektedir. İbn Kesir, Tefsir, 1,460. 

217 Bkz: İbn Rûşd, Ebu’l-Velîd Muhammed b. Ahmed İbn Rüşd el- 
Hafîd el-Kurtubı el-Endelüsî (ö. 595/1198), Bidâyetu'l-mûctehid ve 
nihâyetu’l-muktasid, I-II, İstanbul 1985, 11, 34; Râzî, Tefsir, IX, 175; 
Kurtubî, el-Câmi', V, 17; İbn Kudâme, Ebü Muhammed Abdullah b. 
Ahmed el-Hanbelı (ö. 620/1223), el-Muğni, I-XIV, (Thk. Abdullah 
b Abdilmuhsin et-Türkî - Abdûlfettâh Muhammed el-Hulv), Kahire 
1406-1411/1986-1990, IX, 471; İbn Kesir, Tefsir, 1,460; Şevkânî, Neyi, 
VI, 169; Ateş, Tefsir, 11, 557. 

218 Reşid Rıza, Menâr, IV, 340-41. 

219 İmam Ca'fer es-Sâdık ve Şii müfessir Tabresi'nin görüşü için bkz: 
Tabresî, Ebü Ali el-Fadl (ö. 548/1153), Mecma'u'l-beyân fi tefsiri'l- 
Kur’ân, (Thk: Hâşim er-Resûlî - Fadlullah et-Tabatabâî), I-V, Beyrut 
1406/1986, III, 11. 

220 İbn Hazm’ın görüşü için bkz: İbn Hazm, Muhallâ, IX, 441 . 

221 İbn Hacer, Feıhu'l-Bân, IX, 139. 

222 Cassâs, Ahkâmu’l-Kur’ân, II, 50; İbnu’l-Cevzi, Zâdu'l-mesir, II, 8; İbn 
Kudâme, Muğnî, IX, 472; İbn Kesir, Tefsir, I, 460. 
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ruba' a” ifadesinden 9 veya 18 sayısını çıkarmak, Arap dil kural- 
lannı bilmemektir. 223 Çünkü Araplar 9 sayısını ifade etmek için 
2+3+4 demezler, bilakis böyle diyenleri ayıplarlar. 224 1 8 sayısı 
da aynıdır. Allah en fasih lügatle hitap ettiğine göre, bu rakam- 
lann cem için olduğunu söylemek mümkün değildir. Ayetteki 
dört sayısı da nihai sınırdır. 225 Eğer dörtten fazlası helal olsaydı, 
Cenâb-ı Hak bunu açıkça belirtirdi. 226 Hz. Peygamberin uygula- 
malan, -birazdan kaydedeceğimiz Gaylân b. Seleme hadisi gibi- 
dörtten fazla evlenmenin caiz olmadığını ortaya koymaktadır. 227 
Bu konudaki rivayetler, en az hasen li ğayrihi mertebesindedir. 228 
Dörtten fazla evlenmenin sadece Hz. Pe'ygamber’e has bir uygu- 
lama olduğunda ittifak vardır. 229 Ahzâb süresi 50. ayet buna işa- 
ret etmektedir. 230 Aynca sahâbe ve tâbiündan dörtten fazla ka- 

223 İbn Kudâme, Muğni, IX, 472. 

224 Kurtubı, el-Cdmi\ V, 17. 

225 Zemahşerı, Keşşaf, 1, 468. Aynca bkz: Nevevî, Ebû Zekeriyâ Yahyâ b. 
Şeref (ö. 676/1277), el-Minhdc (Şerhu Müslim), 1-XVIII, Mısır 1972, 
XVIII, 154. 

226 İbn Hacer, Fethu'l-Bârî, IX, 139; Aynî, Umde, XX, 91. 

227 Şâfi'î, Ebû Abdillah Muhammed b. İdrîs (ö. 204/819), el-Ümm, 1-VIII, 
Beyrut 1410/1990, V, 53; İbn' Hacer, Fethu’l-Bârî, IX, 139. 

228 Şevkânî, Neyi, VI, 170; Zuhaylî, İslam Fıkhı, IX, 134. 

229 Şafii, l/mm, V, 175; İbn Hacer, Fethu’l-Bârî, IX, 114, 139; Aynî, Umde, 
XX, 91; Dihlevî, Şah Veliyyullah (ö. 1176/1762), Hûccetullâhi’l-bâliğa, 
1-11, (Trc. Mehmet Erdoğan), İstanbul 1994, II, 412; Reşid Rıza, Mendr, 
IV, 340-41; Sehârenfûrî, Ahmed (ö. 1927), Bezlu’l-mechûd fi halli Ebî 
Dâvûd, 1-XX, (Ta'lik: Muhammed Zekeriyâ Kandehlevî), Riyad, b.t.y. 
(Dâru’l-livâ), X, 380. 

230 Ayetin meâli şöyledir: “Ey Peygamber, biz sana mihrleı ini verdiğin eşleri- 
ni, Allah'ın sana ganimet olarak verdiklerinden elinin altında bulunan ka- 
dınlan; seninle beraber hicret eden amcanın kızlarım, halalannın kızlarım, 
dayının kızlannı ve teyzelerinin kızlarım sana helal kıldık. Aynca, diğer mü- 
minlere değil de, sana has olmak üzere, mihrsizolarakkendini Peygambere 
bağışlayan, Peygamberin de kendisini nikâhlamak istediği herhangi bir mü- 
min kadını da (sana helal kıldık)..." Ahzâb, 33/50. 
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dmla evlenmeyi helal kabul eden kimse çıkmamıştır. 231 Dolayı- 
sıyla dört sayısında icma meydana gelmiştir. 232 

Nisa süresi 3. ayette geçen “mesnâ ve sülüse ve rubâ'cı” ifadesi 
açıkça sınırlama anlamına gelmese de, İmâm Şafii’nin dediği gibi 
sünnet, ayetteki hükmün dörtle sınırlama anlamına geldiğini or- 
taya koymuş ve aynı anda dörtten fazla kadınla evlenmenin ha- 
ram olduğuna delalet etmiştir. 233 

“Mesnâ ve sülüse ve ruba' a” ifadesinden hareket edilerek 9 
veya 18 kadınla evlenmenin caiz olduğunu söylemek bizce isa- 
betli bir istidlal değildir. Çünkü bu şekilde bir ifade tarzı, yani 
dokuz sayısını ifade etmek için ikişer, üçer, dörder demek, en fa- 
sih kitap olan Kur’ân'm üslûbuna ve Arap dil kurallanna uyma- 
maktadır. 

Diğer yandan Ahzâb süresi 50. ayet, dörtten fazla evliliğin 
sadece Hz. Peygambere has olduğu hususunda kesin bir hüküm 
ifade etmemektedir. Bu ayette Hz. Peygamber’e has olan hüküm, 
kanaatimizce dörtten fazla evlenme değil, kendisini ona hibe 
eden kadınla mihrsiz evlenebilmesidir. Bununla birlikte ashâb ve 
tâbiûnun dörtten fazla kadınla evlenmemiş olmalan, bu hükmün 
Hz. Peygamber’e has olduğunu gösterir. 

İslâm âlimlerinin poligamiyi dörtle sınırlarken başvurdukla- 
n delillerin başında, Müslüman olduğunda nikâhı altında dört- 
ten fazla kadın bulunan bazı sahâbılere, Hz. Peygamberin dört- 
ten fazlasını ayırmalannı emretmesiyle ilgili rivayetler gelir. Şim- 
di bu rivayetleri inceleyeceğiz. 

231 Kurıubi, el-Câmi‘. V, 17; Zuhayll, İslam Fıkhı, IX, 134. 

232 İbn Hazm, Muhuilâ, IX, 441; İbn Kudâme, Mujnî, IX, 471; İbn Hacer, 
Ftthu'l-Bârî, IX, 139 

233 Bkz: Şafii, Ümm, V, 53. 
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B. Çok Kadınla Evliliği Dörtle Sınırlayan Rivayetler 

Bu konudaki rivayetlere göre Hz. Peygamber, Müslüman ol- 
duğunda dörtten fazla hanımı olan bazı sahâbîlere, bunlardan 
dördünü seçmelerini, geriye kalanlanrıı ise ayırmalannı emret- 
miştir. Konuyla ilgili rivayetler, Buhârı ve Müslim dışındaki kay- 
naklarda yer almıştır. 

Buharı (ö. 256/870), nikâh bölümü 19. bab başlığında Nisa 
süresi 3 . ayete atfen bir kimsenin dörtten fazla kadınla evleneme- 
yeceğini belirtmiş ve “mesnâ ve sülâse ve ruba' a” ifadesinin tahyır 
(tercih) anlamında olduğuna dair Ali b. el-Hüseyn b. Ali b. Ebî 
Tâlib’in görüşünü muallak olarak; 234 aynca nikah bölümünde 
nikah olunmalan helal ve haram olan kadınlarla ilgili 24. bab- 
da İbn Abbas’tan muallak olarak “Dört zevce üzerine ziyade olan 
kadın, o erkeğe annesi, kızı ve kız kardeşinin haram olması gibi 
haramdır” sözünü kaydetmiştir. 235 Buhâri, Nisa süresinin tefsi- 
rine girişte ise “mesnâ ve sülâse ve rubâ'a’mn iki, üç ve dört anla- 
mında olduğuna dair bir görüşü isim vermeksizin muallak ola- 
rak zikretmiştir. 236 

Buna göre Buhâri, “mesnâ ve sülâse ve rubâ'a’nın sınırlayıcı 
olduğu kanaatindedir. Ancak o, Hz. Peygamber’in uygulamala- 
nyla ilgili birazdan kaydedeceğimiz rivayetleri, muhtemelen sa- 
hih görmediği için kitabına almamış, bu konuda muallak rivayet- 
lerle iktifa etmek zorunda kalmıştır. 

234 Buhâri, nikah 19 (VI, 124). 

235 Buhâri, nikah 24 (VI, 126). İbn Hacer, İbn Abbas’ın bu sözünü Firyâb'ı 
ve Abd b. Humeyd’in mevsûi olarak sahih bir isnadla rivayet ettikleri- 
ni; Aynî de bu sözün İsmail b. Ziyâd’ın Te/sir’inde mevsûi olarak riva- 
yet edildiğini belirtmiştir. İbn Hacer, Fethu’l-Bâri, IX, 154; Aynı, Umde, 
XX, 101. 

236 Buhâri, tefsir 4 (V, 176). 
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Müslim (ö. 261/874) ise tefsir bölümünde, Nisa süresi 3. 
ayetin yorumuyla ilgili yukanda zikretmiş olduğumuz Hz. Aişe 
rivayetini kaydetmiş, 237 o da Buhâri gibi, birazdan inceleyeceği- 
miz rivayetlere, -sahih görmediği için olsa gerek- yer vermemiş- 
tir. 

Poligamiyi dörtle sınırlayan rivayetlere göre Hz. Peygamber, 
Müslüman olduklarında nikahlan alımda dörtten fazla kadın bu- 
lunan Gaylân b. Seleme, el-Hâris b. Kays, Nevfel b. Mu'âviye, 
‘Urve b. Mes'üd ve Safvân b. Ümeyye’ye, eşlerinden dördünü seç- 
melerini, diğerlerini ise bırakmalannı emretmiştir. Şimdi bu riva- 
yetleri sırasıyla inceleyeceğiz. 


1 . Gaylân b. Seleme Hadisi 

Gaylân b. Seleme b. Mu'attib es-Sakafı, Tâif’te kabilesinin 
ileri geleni idi. Şairliği, bilge kişiliği ve hikmetli sözleriyle tanı- 
nırdı. İbn Abbas, onun bazı şiirlerini nakletmiştir. Tâif’in fethin- 
den sonra (9/630) Müslüman olan Gaylân, Hz. Ömer’in hilafeti- 
nin sonlanna doğru vefat etmiştir. 238 Şahabı biyografisi yazarlan 
Gaylân’ı tanıtırken, Müslüman olduğunda nikahı altında on ka- 
dın bulunduğuna dair rivayete de yer vermişlerdir. 


237 Müslim, tefsir 6,7 (III, 2313-15). 

238 İbn Sa‘d, Ebü Abdillah Muhammed b. Sa'd ez-Zühri (ö. 230/844), ct- 
Tabakâtu’l-kübrâ, I-IX, Beyrut 1957-58, V, 505-06; İbn Abdilber, Ebü 
Ömer Yûsuf b. Abdillah b Muhammed b Abdilber (ö. 463/1071), el- 
Isti'âbfî ma'ıifeti’l-ashâb, 1-IV, (Thk. Ali Muhammed el-Becâvl), Kahire, 
b.t.y., III, 1256; İbnu'l-Esîr, İzzuddîn Ebu'l-Hasen Ali b. Ebi’I-Kerem 
eş-Seybâni el-Cezerî (ö. 630/1232), Üsdul-ğâbe fi marifcti's-Sahâbc, 
I-Y . cynıt, b.t.y. (Dâru ihyâi’t-türâsi’l-'arabî), IV, 172-73; İbn Hacer 
el-Askalânî, Ebu’l-Fadl Ahmed b Ali b Hacer (ö. 852/1448), el-İsâbe 
fi temylzi’s-Sahâbe, 1-IV, Beyrut 1328 (Dâru ihyâi't-türâsi’l-'arabî), 111, 
189-91. 
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Bu arada İbn Habîb, Gaylân’m muhadram olduğunu söyler. 
O, bu görüşünü, ilk dönemlerde yaşamış muallim ve fakihleri sı- 
ralarken zikretmiştir . 239 Ancak Gaylân hakkında bilgi veren kay- 
naklar, onun sahâbî olduğunu belirtmişlerdir. Birazdan kaydede- 
ceğimiz rivayetlerden de onun sahâbî olduğu anlaşılmaktadır. 

Kaynaklarda Gaylân b. Seleme hakkında iki rivayet geçmek- 
ledir. Birincisi, Müslüman olduğunda dörtten fazla olan zevce- 
lerini ayırmasıyla ilgili merfü, İkincisi ise, Hz. Ömer döneminde 
eşlerini boşayıp, mallanm çocuklan arasında taksim etmesiyle il- 
gili mevküf rivayettir. Şimdi her iki rivayeti de kaydedeceğiz. 

Merfü rivayet şöyledir: 

"Gaylân b. Seleme Müslüman olduğunda nikâhı altında, he- 
nüz Müslüman olmayan on kadın 240 vardı. Gaylân Müslüman 
olunca, bu kadınlar da kendisiyle birlikte Müslüman oldular. Bu- 
nun üzerine Hz. Peygamber Gaylân’a, “Onlardan dördünü tut, 
diğerlerini bırak ” 241 dedi .” 242 


239 İbn Habîb, M uhabber, s. 475. 

240 Hâkim’in Yahyâ b. Ebî Kesir tarikiyle kaydettiği bir rivayette Ğaylân'ın 
sekiz karısı olduğu ifade edilir. Hâkim, Ebü Abdillah en-Neysâbürî (ö. 
405/1014), el-Mûstedrek ‘ala's-Sahihayn (Zehebı’nin Telhisi ile birlikte), 
1-1V, Beyrut, b.t.y. (Dârül-ma'rife), II, 193. Ancak Zehebı bu rivayeti 
zayıf kabul etmiştir. Zehebı, Ebü Abdillah Muhammed b. Ahmed (ö. 
748/1347), Telhîsu’l-Mûstedrek, 1-1V, ( el-Mûstedrek ile birlikte) Beyrut, 
b.t.y. (Dâruî-ma'rife), 11, 193. 

241 Bazı rivayetlerde bu ifade, "diğerlerini boşa” şeklindedir. Bkz: Beyhakı, 
Ebü Bekr Ahmed b. el-Hüseyn (ö. 458/1066), es-Sûnenu’l-fcûbrd, I-VIII, 
b.t.y, b.y.y. (Daruî-fikr), VII, 182. 

242 Şâfi'î, Ümm, V, 53, 175; İbn Ebî Şeybe, M usannef, IV, 317; İbn Han- 
bel, Ebü Abdillah Ahmed b Muhammed b. Hanbel eş-Şeybânî (ö. 
241/855), el-Müsned, 1-V1, İstanbul 1992 (Çagn Yayınlan), II, 13, 
44, 83; İbn Mâce, Ebü Abdillah Muhammed b. Yezîd el-Kazvîni (ö. 
273/886), es-5ünen, l-II, İstanbul 1992 (Çagn Yayınlan), nikah 40 (I, 
628); Tirmizi, Ebü îsâ Muhammed b. İsâ (ö. 279/892), es-5ünen, I-V, 
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Mevküf rivayet ise şöyledir: 

“Gaylân, Hz. Ömer döneminde hanımlanm boşadı ve malı- 
nı çocukları arasında paylaştırdı. Bu durum Hz. Ömer’e ulaşınca, 
“Şeytan ’m senin öleceğini işittiğini sanıyorum, fazla yaşayacağını 
zannetmiyorum. Allah’a yemin olsun ki, ya eşlerine dönüp ma- 

e 

lını çocuklanndan geri alırsın, ya da kanlarını malına mirasçı kı- 
lanm ve Ebü Riğâl’in* kabrinin taşlanması gibi, (öldükten sonra) 
kabrinin taşlanmasını emrederim.” dedi . 243 

Merfü rivayet, bir çok râvi tarafından Ma'mer b. Râşid - Zühıi 
- Salim - İbn Ömer tarikiyle mevsül olarak nakledilmiştir. Bu ri- 
vayeti Ma'mer’den de; Süfyân es-Sevri , 244 el-Fadl b. Müsâ , 245 İs- 


İstanbul 1992 (Çağrı Yayınlan), nikah 33 (III, 435); Dârekutnl, Sünen, 
III, 269-70; Hâkim, Mûstedrek, II, 192, 193; Beyhakı, Sünen, VII, 181, 
182; İbn Belbân, Alâuddın Ali b. Belbân el-Fârisî (ö. 739/1338), el- 
İhsân bi tertibi Sahihi İbn Hibbân, 1-IX, Beyrut 1407/1987, VI, 182. 

* Ebü Riğâl, Ka'be'yi yıkmak üzere çıktığı sefer sırasında Ebrehe’ye kı- 
lavuzluk eden ve miladi 570’de ölen Taifli bir kimsedir. Bir rivayete 
göre Ebrehe, Ka'be'yi yıkmak için çıktığı sefer esnasında Taif’e vannca 
Sakıf kabilesinin ileri gelenleri, reisleri Mes'ûd b. Mu'attib ile beraber 
kendisini karşılayarak emrine âmâde olduklarını, Lât Ma'bedi’ne do- 
kunmadığı takdirde kendisine erzak ve rehber vereceklerini söyledi- 
ler. Ebrehe'nin bu teklifi kabul etmesi üzerine Ebü Riğâl'i rehber olarak 
görevlendirdiler. Ebü Riğâl onlan Mekke yakınlanndaki Muğammes’e 
kadar götürdü ve burada aniden öldü. Araplar onun ölümünü İlâhî ga- 
zabın bir tezahürü olarak yorumladılar ve bu tarihten itibaren bir hain 
nazarıyla baktıkları Ebü Riğâl'in mezarını taşlamayı gelenek haline ge- 
tirdiler. Kazancı, Ahmed Lûtfi, “Ebü Riğâl", Türkiye Diyanet Vakfı İslâm 
Ansiklopedisi, İstanbul 1994, X,217. 

243 İbn Hanbel, II, 14; Dârekutnl, Sünen, III, 271-73; Beyhakı, Sünen, VII, 
183; İbn Belbân, el-İhsân, VI, 181. 

244 Hâkim, Mûstedrek, II, 192; Beyhakı, Sünen, VII, 182; İbn Kesir, Tefsir, 
I, 460. 

245 Hâkim, Mûstedrek, II, 193; Beyhakı, Sünen, VII, 182; İbn Kesir, Tefsir, I, 
460; İbn Belbân, el-İhsân, VI, 182. Beyhakî rivayetinde el-Fadl’ın ismi 
Ebu’l-Fadl olarak geçmektedir. 



mail b. ‘Uleyye , 246 Mervân b. Mu'âviye , 247 Said b. Eb! Arübe , 248 
Yezld b. Zürey ’, 249 İsa b. Yûnus , 250 Abdülalâ , 251 Yahya b. Ebî 
Kesir , 252 Muhammed b. Ca'fer (Gunder ) 253 ve Abdurrahman b. 
Muhammed el-Muhâribî 254 mevsül olarak rivayet etmişlerdir. 
Aynı hadisi Ma‘mer b. Râşid , 255 İmâm Mâlik 256 ve Süfyân b. 


246 Şafii, Ümm, V, 53, 175; İbn Ebî Şeybe, M usannef, IV, 317; İbn Hanbel, 
11, 13; Hâkim, M üstedrek, 11, 192; İbn Kesir, Tefsir, 1, 460; İbn Hacer, 
İsdbe, 111, 190. 

247 İbn Ebî Şeybe, M usannef, IV, 317; Dârekutnî, Sünen, 111, 269. 

248 İbn Hanbel, 11, 83; Tirmizî, nikah 33 (111, 435); Dârekutnî, Sünen, 111, 
269-70; Hâkim, Mûstedrek, 11, 192; Beyhakî, Sünen, VII, 182; İbn Kesir, 
Tefsir, I, 460. 

249 Hâkim, Mûstedrek, II, 192 (burada Said b. Yezîd b. Zûrey'olarak geç- 
mektedir); İbn Hazm, Muhallâ, IX, 441; Beyhakî, Sünen, Vll, 182; İbn 
Kesir, Tefsir, 1, 460. 

250 Hâkim, Mûstedrek, 11, 192, 193; Beyhakî, Sünen, Vll, 182; İbn Kesir, 
Tefsir, 1,460; İbn Belbân, el-İhsân, VI, 182; İbn Hacer, İsdbe, 111, 190. 

251 İbn Hanbel, 11,44. 

252 Hâkim, Mûstedrek, II, 193. 

253 İbn Hanbel, II, 44; İbn Mdce, nikah 40 (1, 628); Hâkim, Mûstedrek, II, 
192; Beyhakî, Sünen, Vll, 181; İbn Kesir, Tefsir, 1, 460. 

254 Hâkim, Mûstedrek, II, 192; Beyhakî, Sünen, Vll, 182; İbn Kesir, Tefsir, 
1, 460. 

255 Ma'mer’den rivayet edenler ise Abdürrezzak ve Yahyâ b. Ebî Kesîr’dir. 
Bkz: Dârekutnî, Sünen, 111, 270; Beyhakî, Sünen, Vll, 182; İbn Kesir, 
Tefsir, I, 461; İbnu’l-Kayyim, Şerhu Süneni Ebî Dâvüd, VI, 234-35; İbn 
Hacer, İsdbe, 111,191 . 

İbn Mende (ö. 395/1005), Abdürrezzak'ın bu hadisi Ma'mer’den mevsül 
olarak rivayet ettiğini söylemiş, ancak Ebû Nu'aym el-İsfahânî (ö. 
430/1038) bu iddiayı, Abdürrezzak’ın tarikini kaydederek reddetmiş- 
tir. İbn Hacer, İsdbe, 111, 191. 

256 Mâlik, Ebû Abdillah Mâlik b. Enes (ö. 179/795), el-Muvatta’, İstanbul 
1992 (Çağrı Yayınlan), talak 76 (s. 586); Şâfi'î, Ümm, V, 53; Dârekutnî, 
Sünen, 111, 270; Beyhakî, Sünen, Vll, 182; İbnu’l-Kayyim, Ebû Abdillah 
Muhammed b. Ebî Bekr İbn Kayyim el-Cevziyye (ö. 751/1350), Şerhu 
Süneni Ebî Dâvüd, 1-X1V, Beyrut 1410/1990 ('Avnu’l-Ma'büd ile birlikte), 
VI, 234-35; İbn Hacer, İsdbe, 111, 191. 
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‘Uyeyne ; 257 Zührî’den, o da Hz. Peygamber’den mürsel olarak ri- 
vayet etmiştir. 

Yine merfû hadisi Şu‘ayb b. Eb! Hamza , 258 Yûnus b. Yezld ve 
‘Ukayl b. Hâlid ; 259 Zührî’den, o da Muhammed b. Ebl Süveyd es- 
Sakafî’den 260 mürsel olarak rivayet etmiştir . 261 


257 Beyhakı, Sünen, VII, 182; Şevkânî, Neyi, VI, 181. 

258 Tirmizi, nikah 33 (III, 435); İbnu'I-Kayyim, Serhu Süneni Ebî Dâvûd, VI, 
234-35. 

259 Yûnus ve Ukayl'in rivayetleri için bkz: Dârekutnî, Sünen, 111, 270; 
Beyhakı, Sünen, VII, 182; İbnu’I-Kayyim, Serhu Süneni Ebî Dâvûd, VI, 
234-35; İbnHacer, Isdbe, 111, 191. 

260 Beyhakî'nin Süncn’indeki bir rivayette Muhammed b. Ebî Süveyd ola- 
rak geçen bu isim (bkz: VII, 182), Tirmizî’de Muhammed b. Süveyd 
es-Sakafı (bkz: nikah 33), Dârekutm ve Beyhakı’deki birer rivayet- 
te ise Osman b. Muhammed b. Ebî Süveyd olarak geçmektedir (bkz: 
Beyhakî, Sünen, VII, 182; Dârekutnî, Sünen, III, 270). 

Zühri’nin hocalan arasında geçen Osman b. Muhammed b. Ebî Sü- 
veyd, Hz. Peygamber’den mürsel rivayetlerde bulunmuştur (bkz: İbn 
Ebî Hâtim, Ebû Muhammed Abdurrahmân b. Ebî Hâtim er-Râzî (ö. 
327/938), Kitâbu'l-cerh ve’t-ta'dîl, 1-IX, Beyrut 1372/1953, VI, 165). 
Aynca Tirmizî'ye atıf yapan bazı kaynaklarda da bu isim Osman b. Mu- 
hammed b. Ebî Süveyd olarak geçmektedir (bkz: İbn Kesîr, Tefsir, 1, 
461, Zürkânî, Muhammed Abdülbâkî b. Yûsuf el-Mısri el-Mâlikî (ö. 
1122/1710), Şerhu'z-Zürkâni 'alâ Muvattai’l-İmâm Mâlik, 1-IV, Beyrut 
1411/1990, 111, 278). Dolayısıyla Zühri'nin kendisinden mürsel riva- 
yette bulunduğu kişi, Osman b. Muhammed b. Ebî Süveyd olmalıdır. 
Bununla birlikte hangi ismin doğru olduğu hususunda kesin bir kanaa- 
te ulaşamadık. Aynca baktığımız rical kaynaklannda da konuya ışık tu- 
tabilecek bilgiye rastlayamadık. Bkz. İbn Ebî Hâtim, el-Ceıh, VII, 279, 
Zehebî, EbüAbdillah Muhammed b. Ahmed (ö. 748/1347), Mîzcinu’!- 
i'tidâl fi nakdi'r-ricâl, 1-IV, (Thk. Ali Muhammed el-Becâvî), b.yy:, b.t.y: 
(Dâru’l-fikr), III, 576; İbn Hacer el-Askalânî, Ebu’l-Fadl Ahmed b Ali 
b. Hacer (ö. 852/1448), Tehzibut-Tehzib, 1-XII, Haydarâbâd 1325, IX, 
211 . 

261 Ğaylân b. Seleme hadisi, Dârekutnî ve Beyhakî’nin kaydettikleri birer 
rivayete göre İbn Abbas’tan da mevsûl olarak gelmiştir (bkz: Dârekutnî, 
Sünen, 111, 269; Beyhakî, Sünen, VII, 183). Ancak Azîmâbâdî, İbn 
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Gaylân b. Seleme ile ilgili mevkuf rivayet ise, yine Ma'mer 
- Zühıi - Salim - İbn Ömer tarikiyle nakledilmiştir. Ma'mer’den 
de; İsmail b. ‘Uleyye , 262 İsa b. Yûnus 263 ve Muhammed b. Ca'fer 
(Gunder ) 264 rivayet etmiştir. Aynca bu rivayet, Serrâr b. Müceş- 
şir - Eyyüb - Salim ve Nâfi‘ - İbn Ömer tarikiyle de nakledilmiş- 
tir. Serrâr b. Maceşşir’den de; Seyf b. Abdillah 265 ve es-Sümeyda' 
b. Vehb 266 rivayet etmiştir . 267 Ancak hem Ma'mer, hem de Serrâr 
tariklerinde merfü hadisle mevkuf hadisin metinlen, birbirine 
idrac edilerek rivayet edilmiştir. Yani aynı tariklerle önce merfü 
hadis nakledilmiş, ardından da fasıla vermeksizin mevkuf hadis 
kaydedilmiştir. 

Gaylân b. Seleme hadisi, dörtten fazla kadını aynı nikâh al- 
tında bulundurmayı yasaklayan hadisler içerisinde en çok tar- 
tışılan rivayettir. Bazı âlimler merfü hadisin mevsül olarak riva- 
yet edilmesini illetli sayarken, bazılan mevsül rivayetin sahih ol- 
duğunu söylemiştir. Bu tartışma, Ma'mer’in merfü hadisi hem 


Abbas’tan gelen bu rivayetin zayıf olduğunu söyler. Aztmâbâdî, Ebu’t- 
Tayyib Muhammed Şemsu’l-Hak (ö. 1911), ‘AvnuT-Ma'bûd Şcrhu Süne- 
ni Ebî Dâvûd, 1-X1V, Beyrut 1410/1990, VI, 236. 

262 İbn Hanbel, II, 14; İbn Belbân, el-İhsân, VI, 181; İbn Hacer, İsâbe, 111, 
191. 

263 İbn Hacer, İsâbe, 111, 191. 

264 İbn Hanbel, II, 14. 

265 Dârekutnı, Sünen, 111, 271-73; Beyhaki, Sünen, VII, 183; İbn Hacer, 
İsâbe, 111, 191. Bu arada Seyf’in babasının ismi bazı kaynaklarda Ubey- 
dullah olarak geçmektedir. Bkz: Beyhaki, Sünen, VII, 183; İbn Hacer, 
Tehzlb, IV, 295. 

266 İbn Kesir, Tefsir, 1, 461. 

267 İbnu’i-Kayyim, Seyf b. Abdillah'ın Serrâr b. Müceşşir’den teferrüdü- 
nü gerekçe göstererek bu rivayetin sahih olmadığını belirtir (İbnu'l- 
Kayyim, Şerhu Süneni Ebi Dâvûd, VI, 235. Aynca bkz: Beyhaki, Sünen, 
VII, 183). Ancak İbn Kesir, Serrâr’dan aynca es-Sümeyda' b Vehb’in de 
rivayet ettiğini ileri sürerek bu rivayeti sahih kabul eder. İbn Kesir, Tef- 
sir, 1, 461. 
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mevsul, hem de mürsel olarak rivayet etmesinden kaynaklanmış- 
tır. Nitekim Basralı bazı râvîler merfu hadisi mevsül, bazılan ise 
mürsel olarak rivayet etmişlerdir. 268 

Ma'mer b. Râşid, sika bir râv! olmakla birlikte, memleketin- 
de kitabından yaptığı rivayetler sahih, memleketi dışında hafıza- 
sından yaptığı rivayetler ise hatalı kabul edilmiştir. 269 Müslim’in 
ifade ettiği gibi, Gaylân b. Seleme hadisi, Ma'mer’in Basra’da ha- 
fızasından rivayet ettiği hatalı hadislerden biridir. 270 

Aralannda Ahmed b. Hanbel (ö. 241/855), Buhâri, Müs- 
lim, Ebû Zür'a er-Râzî (ö. 264/878) ve Ebû Hâtûn er-Râzî’nin (ö. 
277/890) bulunduğu pek çok alim, yukanda kaydettiğimiz merfû 
rivayetin mevsül olarak nakledilmesini hata olarak değerlendir- 
mişler ve doğrusunun mürsel olması gerektiğini söylemişlerdir. 271 

Müslim bu konuda şöyle der: “Zühri’nin yartmda Gaylân’la 
ilgili iki rivayet vardı. Biri merfû, diğeri mevkûf. Ma'mer, merfü 
hadisin isnadını mevkûf rivayetin isnadıyla birleştirdi.” 272 Buna 
göre Ma’mer, mevkûf rivayetin isnadıyla (yani Ma'mer - Zührî - 
Salim - İbn Ömer isnadıyla) merfû hadisi de zikretmiş olmakta- 


268 Hâkim, M ûstedrek, II, 192, 193; Beyhakî, Sünen, VII, 182, 183. 

269 Bkz: İbn Ebî Hatim, el -Cerh, VIII, 255-57; Hâkim, M ûstedrek, II, 192; 
Beyhakî, Sünen, VII, 182; Zehebî, Mizan, IV, 154; İbn Hacer, Tehzîb, X, 
243-46; Azîmâbâdî, Avnu'l-Ma'bûd, VI, 236. 

270 Bkz; Hâkim, M ûstedrek, II, 192; Beyhakî, Sünen, VII, 182; İbn Tey- 
miye, Ahmed b. Teymiye el-Harrânî (ö. 728/1327), Mecmü'u Jetâv d, 
1-XXXVII, Kahire 1404, XXXII, 318; Zürkânî, Şerhu’l-Muvatta, III, 278; 
Şevkânî, Neyi, VI, 181. 

271 Bkz: Tirmizî, nikah 33 (III, 435); İbn Abdilber, İsti'âb, 111, 1256, İbn 
Kudâme, Mugnî, X, 15; İbn Teymiye, Fetâvâ, XXXII, 318; İbn Kesir, 
Tefsir, I, 461; Şevkânî, Neyi, VI, 181; Azîmâbâdî, Ebu't-Tayyib Muham- 
med Şemsu’l-Hak (ö. 1911), et-Ta'lîhu'I-muğnî'ala’d-Dârekutnî, Medine 
1386/1966 (Dârekutnî'nin Sünen’i ile birlikte), III, 271. 

272 İbn Hacer, Isdbe, III, 191. 
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dır. Nitekim yukarıda kaydettiğimiz çoğu tariklerde merfü hadis, 
mevkuf hadisin isnadıyla mevsül olarak rivayet edilmiştir. Ancak 
doğrusu, merfü nvayetin mürsel olarak nakledilmesidir. 

Gaylân b. Seleme hadisinin mevsül olarak rivayet edilme- 
sini sahih kabul eden âlimler ise, Ma'mer’in sika bir râvı ol- 
duğunu, Basralılar dışında Küfe, Yemâme ve Horasanlı bazı 
râvîlerin de bu hadisi Ma'mer’den mevsül olarak rivayet ettikle- 
rini ileri sürerek bu rivayette herhangi bir illetin bulunmadığını 
söylemişlerdir . 273 Ancak bu görüşe, Basralı olmayan râvîlerin de 
aynı hadisi Ma'mer’den Basra’da dinledikleri ileri sürülerek kar- 
şı çıkılmıştır . 274 

Netice itibarıyla Gaylân b. Seleme hadisi (merfü hadis), çoğu 
âlimlere göre mürsel olarak gelmiştir. Onlara göre bu hadisin 
mevsül olarak nakledilmesi hatadır. Mevsül tarikle, yani Zühri - 
Sâlim - İbn Ömer tarikiyle mevkûf hadis rivayet edilmiştir. Do- 
layısıyla çoğu âlimlerin nazannda Gaylân b. Seleme hadisi mür- 
seldir. Mürsel hadis de zayıf hadisler grubundandır. Bununla bir- 
likte İslâm âlimleri, aynı anda dörtten fazla kadınla evlenmenin 
haram olduğuna dair görüşlerini Gaylân hadisine dayandırmış- 
lardır. 

Bu arada hadis metninde Gaylân’m, dörtten fazla olan eşleri- 
ni ayırdığına dair bir ifade geçmemekle birlikte, Hz. Peygamber ’in 
emri doğrultusunda o, altı hanımını ayırmış- olmalıdır. 


273 Hâkim, Mûstedrek, 11, 193; Beyhakî, Sünen, VII, 182,183, İbn Hazm, 
Muhallâ, IX, 441 , İbn Kesir, Te/sir, I, 461 ; San‘ânî, Muhammed b. İsmail 
el-Emîr el-Yemenî (ö. 1182/1768), Sûbûlus-sclâm şerhu Bülûği'l-mcrâm, 
(Taîik: Fevvâz Ahmed Zemerli - İbrahim Muhammed el-Cemel), I-1V, 
Kahire 1407/1987, III, 280. 

274 Sevkânî, Neyi, VI, 181. 
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2. el-Hâris b. Kays Hadisi 


el-Hâris b. Kays b. ‘Umeyre el-Esedî’nin ismi konusunda ih- 
tilaf vardır. Bazılan Kays b. el-Hâris, bazıları da el-Hâris b. Kays 
demişlerdir . 275 Hakkında fazla bilgi yoktur. Ne zaman Müslü- 
man olduğu da bilinmemektedir. Ondan Humeyda b . 276 eş- 
Şemerdel 277 rivayette bulunmuştur . 278 

el-Hâris b. Kays’tan gelen rivayet şöyledir: 
el-Hâris dedi ki: “Müslüman olduğumda, nikâhım altında se- 
kiz kadın vardı. Hz. Peygambere gelip, “Ya Resülallah, ben Müs- 
lüman oldum, yanımda sekiz kadın var. Onlar da benimle bera- 
ber Müslüman oldular ve hicret ettiler .” 279 dedim. Hz. Peygam- 
ber, “Onlardan istediğin 280 dört tanesini seç." buyurdu . 281 Bu- 
nun üzerine kalmasını istediklerime “gel”, bırakmayı istedikleri- 
me de “git”, dedim .” 282 

el-Hâris b. Kays hakkında bilgi veren kaynaklar, bu rivaye- 
te de yer vermişlerdir . 283 el-Hâris’ten gelen rivayeti ondan sade- 


275 Ebû Dâvüd, talak 25 (11, 678); İbn Abdilber, İsti' âb, I, 299; İbnu’l-Esir, 
Üsdü'l-ğâbe, 1, 344; İbn Hacer, İsâbe, 111, 243. 

276 İbn Mâce’de bint olarak geçmektedir. Bkz: nikah 40 (1, 628). Ancak 
doğrusu İbn’dir. 

277 Bazı kaynaklarda eş-$emerzal olarak geçmektedir. Bkz: İbn Ebi $eybe, 
Musanncf, IV, 318; İbn Hacer, Tehzıb, III, 55. 

278 İbn Ebi Hâtim, el-Cerh, 111, 86; İbn Abdilber, İstî'âb, I, 299-300; İbn 
Hacer, İsâbe, III, 243. İbnu'l-Esir, aynca ondan ‘Âiz b. Nasîb'in de riva- 
yette bulunduğunu belirtir. Üsdü’l-ğabe, IV, 210-11. 

279 Tırnak arası ifade için bkz: Beyhakî, Sünen, VII, 183. 

280 “istediğin” ifadesi için bkz: Beyhakî, Sünen, VII, 184. 

281 İbn Ebî $eybe, Musanncf, IV, 318; İbn Mâce, nikah 40 (I, 628); Ebû 
Dâvüd, talak 25 (II, 677); Dârekutnî, Sünen, 111,271; Beyhakî, Sünen, 
VII, 183, 184. 

282 Beyhakî, Sünen, VII, 183 

283 Bkz: İbn Sa‘d, Tabcıkât, VI, 377; İbn Abdilber, İstî'âb, I, 299-300; İbnu’l- 
Esir, Üsdü’l-ğâbe, I, 344; İbn Hacer, İsâbe, 111, 243. 
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ce Humeyda b. eş-Şemerdel nakletmiştir. Humeyda’dan da İbn 
Eb! Şeybe (ö. 235/849), İbn Mâce (ö. 273/886) ve Ebû Dâvûd (ö. 
275/888) rivayetleri ile Dârekutnî (ö. 385/995) ve Beyhakı’nin 
(ö. 458/1066) birer tarikine göre İbn Eb! Leyla rivayet etmiş; 284 
yine Dârekutnî ve Beyhakı’nin birer tarikine göre de Muhammed 
b. es-Sâib el-Kelbı nakletmiştir. 285 Dârekutnî ve Beyhakî’nin kay- 
dettiği bazı rivayetler ise munkatı'dır. 286 

Humeyda b. eş-Şemerdel, hadis rivayetiyle tanınmamakta- 
dır Kendisinden bir, iki veya üç rivayet geldiği söylenir. Pek çok 
âlim onu zayıf kabul ederken, İbn Hibbân (ö. 354/965) onu es- 
Sikât’mda zikretmiştir. 287 Ancak İbn Hibbân’m tevsikte mütesâhil 
olduğu bilinen bir husustur. Buhârî, Humeyda hakkında “fîhi na- 
zar” demiştir 288 ki, onun bu şekilde cerhettiği bir râvînin hadisi- 
ne hiç bir surette itibar edilmez. 289 

Humeyda’dan rivayet eden İbn Ebî Leylâ, pek çok âlim ta- 
rafından bilhassa hafızası cihetinden tenkit edilmiştir. 290 Diğer 
râvî Muhammed b. es-Sâib el-Kelbî’nin ise terkinde ittifak var- 
dır. Hatta bazı görüşlerinden dolayı onu küfürle itham edenler 
bile olmuştur. 291 


284 İbn Ebl Şeybe, M usannef, IV, 318; İbn Mâce, nikah 40 (I, 628); Ebû 
Ddvûd, talak 25 (II, 677); Dârekutnî, Sünen, III, 271; Beyhaki, Sünen, 
VII, 183. 

285 Dârekutnî, Sünen, III, 271; Beyhaki, Sünen, VII, 183. 

286 Dârekutnî, Sünen, 111, 271; Beyhaki, Sünen, VII, 183. 

287 Humeyda için bkz: İbn Ebî Hâtım, el-Cerh, III, 314, Zeheb'ı, Mizan, 1, 
618; İbn Hacer, T ehzib, 111, 55-56. 

288 Zehebî, Mîzdn, 1, 618. 

289 Uğur, Mûcteba, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sözlüğü, Ankara 1992, s. 
99 

290 İbn Ebî Hâtim, el-Ccıh, VII, 322; Zehebî, Mîzdn, III, 613; İbn Hacer, 
Tehzıb, IX, 301-03. 

291 İbn Ebî Hâtim, el-Cerh, VII, 270, Zehebî, Mîzdn, 111, 556-59; ibn Ha- 
cer, Tehzıb, IX, 178-81. 
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İbn Abdilber (ö. 463/1071) ve İbnu’l-Esır (ö. 630/1232), el- 
Hâris b. Kays rivayetinin sahih tarikle gelmediği kanaatindedir. 292 
Bizce de bu rivayet, tenkit edilen râvıler sebebiyle zayıftır. Ancak 
İbn Kesir (ö. 774/1372), bu rivayeti hasen olarak değerlendir- 
miştir. 293 


3. Nevfel b. Mu‘âviye Hadisi 

Nevfel b. Mu'âviye b. ‘Urve el-Kinânı ed-Dîli, Mekke fet- 
hinden bir müddet önce Müslüman olmuş ve Mekke fethine ka- 
tılmıştır. Dokuzuncu yılda Hz. Ebû Bekir, onuncu yılda da Hz. 
Peygamber’le birlikte hacceden Nevfel, Yezıd b. Mu'âviye’nin hi- 
lafeti döneminde (60-64/679-683) Medine’de vefat etmiştir. Müs- 
lüman olmadan önce 60, Müslüman olduktan sonra da 60 yıl ya- 
şadığı rivayet edilir. Öldüğünde 1 00 yaşında olduğunu söyleyen- 
ler de vardır. 294 

Nevfel b. Mu'âviye hadisini İmâm Şâfi'ı; Ashabımızdan biri - 
İbn Ebi’z-Zinâd 295 - Abdülmecid b. Süheyl 296 - Avf b. el-Hâris - 
Nevfel b. Mu'âviye tankiyle kaydetmiştir. Rivayet şöyledir: 

Nevfel b. Mu'âviye dedi ki: “Müslüman olduğumda nikâhım 
altında beş kadın vardı. Resülullah’a sordum, bana “İstediğin dör- 
dünü seç, diğerini bırak.” dedi. Ben de 60 yıldır doğum yapma- 
yan en eski kanma yöneldim ve onu ayırdım.” 297 


292 İbn Abdilber, İsti'âb, 1, 300; İbnu’l-Esîr, Üsdul-ğâbe, I, 344. 

293 İbn Kesir, Tefsir, 1, 461. 

294 İbn Ebı Hatim, el-Cerh, VIII, 487-88; İbn Abdilber, tsti'âb, IV, 1513; 
İbnu'l-Esîr, Üsdü’l-ğâbe, V, 47; İbn Hacer, İsâbe, III, 578. 

295 Bazı kaynaklarda sadece Ebu’z-Zinâd olarak geçmektedir. Bkz: Şâfi'i, 
L/mm, V, 175; Şevkâni, Neyi, VI, 169. Doğrusu İbn Ebi’z-Zinâd’dır. 

296 Bazı kaynaklarda Sehl olarak geçmekledir. Bkz: İbn Kesir, Tefsir, I, 461; 
İbn Hacer, Tehzib, VI, 380; Şevkâni, Neyi, VI, 169. 

297 Şâfi l i, Ümm, V, 53, 175; Beyhaki, Sünen, VII, 184; Begavi, Ebû Mu- 


108 



Nevfel b. Mu’âviye’den gelen rivayetin senedindeki râvîler, 
hadis âlimlerince sika kabul edilmiştir. 298 Ancak İmâm ŞâfiTnin 
şeyhi mechül olduğu için rivayet munkatı'dır. Munkatı’ da zayıf 
hadisler grubundandır 

Bu arada Nevfel’in, “Altmış yıldır doğum yapmayan en eski 
karımı ayırdım” sözünü, ayırdığı kadının evlendiğinden bu yana 
doğum yapmadığını vurgulamak için söylemiş olmalıdır. Çün- 
kü sahâbı biyografisi kaynaklarında Nevfel’in Müslüman oldu- 
ğunda 60 yaşında olduğu ifade edilmektedir. Müslüman oldu- 
ğunda 60 yaşında olan birinin aynı zamanda 60 yıldır evli olma- 
sı düşünülemez. 

Diğer yandan İbn Kesir (ö. 774/1372) bu hadisi, Gaylân b. 
Seleme rivayeti için şâhid olarak kullanmıştır. 299 Aynca Nevfel b 
Mu’âviye hakkında bilgi veren kaynaklar, yukarıda kaydettiğimiz 
rivayete değinmemişlerdir 300 

4. ‘Urve b. Mes‘ûd Hadisi 

‘Urve b. Mes’üd b. Âmir b. Mu’attib es-Sakafi, kabilesinin 
ileri geleni idi. Resûlullah Tâif seferinden dönerken (8/630) Me- 
dine’ye gelip Müslüman olmuştur. Hz. Peygamber’in izniyle Tâif’e 
gidip kabilesini İslâm’a davet etmiş, fakat bir sabah namazı vak- 
tinde evinin damında ezan okurken, Sakıfli Evs b. ‘Avf adında- 

hammed el-Hûseyn b. Mes'üd el-Ferra’ (ö. 516/1122), Şerhu's-Sûnne , 
I-XV', (Thk. Zûheyr eş-Şaviş - Şu'ayb el-Arnavut), Beyrut 1403/1983, 
IX, 90-91; İbn Kesir, Tefsir, 1, 461. 

298 Bkz: İbn Ebî Hatim, el-Cerh, VI, 64; VII, 14; İbn Hacer, Tehzib, VI, 
170-73, 380-81; VIII, 168. 

299 İbn Kesir, Tefsir, 1, 461. 

300 Bkz: İbn Ebî Hatim, el-Cerh, VIII, 487-88; İbn Abdilber, İsti'âb, IV, 
1513, İbnu’l-Esir, Üsdul-gâbe, V, 47; İbn Hacer, İsâbe, III, 578. 
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ki birinin ok atması sonucu şehid olmuştur. ‘Urve, Ebû Süfyân’m 
kızı Meymûne ile evli olması sebebiyle Hz. Peygamber’in baca- 
nağı idi. 301 

‘Urve b. Mes'ûd’dan gelen rivayeti Beyhakî kaydetmiştir. 
Beyhakî’ nin ...Adem b. Ebl İyâs - Verkâ b. Ömer eş-Şeybânî - Sü- 
leyman b. Ebl Süleyman eş-Şeybânî - Muhammed b Ubeydillah 
es-Sakafî - ‘Urve b. Mes‘ûd tarikiyle kaydettiği rivayet şöyledir: 

‘Urveb. Mes‘üd dedi ki: “Müslüman olduğumda nikâhım al- 
tında on kadın vardı. Bunlardan dördü Kureyşli, Kureyşlilerden 
biri de Ebû Süfyân’m kızı idi. 302 Resûlullah bana, “Onlardan dör- 
dünü seç, diğerlenni bırak.” dedi. Ben de onlardan dördünü seç- 
tim; seçtiklerim arasında Ebü Süfyân’m kızı da vardı.” 303 

Bu rivayet , sahâbı biyografisi kaynaklannda yer almamıştır. 304 
Yalnız İbn Habîb (ö. 245/859), İslâm geldiğinde nikâhı altında on 
kadın bulunan Sakîfli kimseleri sayarken, 305 ‘Urve b. Mes'ûd’u 

301 İbn Sa‘d, Tabakât, 1, 312; İbn Habîb, Mu habber, s. 105-06; İbn Abdil- 
ber, İsti' âb, 111, 1066; İbnu'l-Esîr, Üsdul-ğâbe, 111, 405-06; İbn Hacer, 
İsâbe, II, 477-78. 

302 Yukanda işaret ettiğimiz gibi ‘Urve b. Mes'üd, Ebü Süfyân’ın kızı 
Meymûne ile evli idi. İbn Habîb, M uhabber, s. 105-06. 

303 Beyhakî, Sünen, VII, 184. 

304 Bkz: İbn Sa'd, Tabakât, 1, 312; İbn Abdilber, İsll'âb, 111, 1066; İbnu’l- 
Esîr, Üsdul-ğâbe, 111, 405-06; İbn Hacer, İsâbe, 11, 477-78. 

305 İbn Habîb, İslam geldiğinde nikahı altında on kadın bulunan Sakîfli 
kimselerin Mes'üd b. Amr b. Umeyr es-Sakafî, Süfyân b. Abdillah b. 
Ebl Rabî'a es-Sakafî, Mes'üd b. Mu'attib es-Sakafî, 'Urve b. Mes'üd 
es-Sakafî, Gaylân b. Seleme es-Sakafî, Ebü ‘Ukayl Mes'üd b. Amir b 
Mu'attib es-Sakafî olduğunu belirtir (İbn Habîb, Muhabber, s. 357). 
İbn Habîb in saydığı bu isimlerden sadece Gaylân b. Seleme ve 'Urve 
b. Mes'üd’la ilgili rivayetler hadis kaynaklannda yer almış; diğerleri 
hakkında bilgi veren eserlerde ise, bu kimselerin dörtten fazla olan ka- 
nlannı ayırmalanyla ilgili rivayetlere yer verilmemiştir (Bkz: İbn Sa'd, 
Tabakât, 1, 127; İbn Abdilber, İstî'âb, II, 630; İbnu’l-Esîr, Üsdul-ğâbe, 
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da saymış; ancak eşlerinden dörtten fazlasını ayırması husu- 
sunda kendisine herhangi bir emrin verilmediğini belirtmiştir. 306 
‘Urve’ye böyle bir emrin verilmemiş olması, Müslüman olduk- 
tan kısa bir süre sonra şehit olmasıyla izah edilebilir. Çünkü o, 
İslâm’a girdikten hemen sonra Tâifliler’i İslâm’a çağırmak üze- 
re Medine’den aynlmış; Tâif’te kabilesini İslâm’a davet eder- 
ken bir sabah vakti şehit edilmiştir. Dolayısıyla kendisine böy- 
le bir emrin verilmesine fırsat kalmamış olabilir. İbn Habıb’in 
verdiği bu bilgi, kanaatimizce Beyhakı rivayetini zayıflatmakta- 
dır. Nitekim seneddeki râvî Muhammed b. Ubeydillah es-Sakafı, 
114/732 yılında vefat emiş bir tâbirdir. 307 ‘Urve, Hz. Peygam- 
ber döneminde öldüğüne göre, bu rivayeti tâbiî olan Muhammed 
b. Ubeydillah’m ‘Urve’den almış olması mümkün değildir, arada 
başka bir râvînin bulunması gerekir. Dolayısıyla ‘Urve’den gelen 
rivayet munkatı'dır. Munkatı' da, yukanda belirttiğimiz gibi za- 
yıf hadisler grubundandır. Bununla birlikte Beyhakı’nin kaydetti- 
ği rivayetin İbn Habıb’e ulaşmamış olması ve bundan dolayı İbn 
Habıb’in böyle bir ifadeyi kullanmış olması da mümkündür. 


5. Safvân b. Ümeyye Hadisi 

Safvân b. Ümeyye b. Halef el-Kureşı el-Cumahı, Kureyş’in 
ileri gelenlerinden ve fasih konuşan biriydi. Ebû Süfyân’m kızı 
Ümeyme ile evli olması sebebiyle Hz. Peygamberin bacanağı 
idi. Mekke fethinde kaçmış, ancak daha sonra Resülullah’a gelip 


11, 312-13, IV, 359; İbn Hacer, İsâbe, 11, 54-55; III, 412). Ancak İbn 
Habîb, saydığı bu isimlerden Gaylân b. Seleme, Sıifyân b. Abdillah ve 
Ebû Ukayl Mes'üd b. Amir’in, Müslüman olduklannda dört kanlannı 
tuttaklannı, altısını ise bıraktıklannı if ade etmiştir. İbn Habîb, Muhab- 
ber, s. 357. 

306 İbn Habîb, Muhabber, s. 357. 

307 İbn Ebî Hâtim, el-Cerh, VIII, 1; İbn Hacer, Tthzib, IX, 322. 
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eman almış, ardından Huneyn savaşı sırasında Müslüman olmuş- 
tur Müellefe-i kulübtan olan Safvân, 42/662 yılında Mekke’de 
vefat etmiştir. 308 

Safvân'la ilgili hadisi Dârekutnî ve Beyhak! kaydetmiştir. 
Dârekutni ve Beyhakı’nin ... Vâkıdî - Abdullah b. Ca’fer ez-Zühri 
- Abdullah b. Ebî Süfyân - Babası - îbn Abbas tarikiyle kaydettik- 
leri rivayet şöyledir: 

İbn Abbas dedi ki: “Safvân b. Ümeyye Müslüman olduğun- 
da, nikâhı altında sekiz kadın vardı. Resülullah ona, bunlardan 
dördünü tutmasını, diğerlerini ayırmasını emretti.” 309 

Safvân b. Ümeyye hakkında bilgi veren kaynaklar, onunla il- 
gili bu rivayeti kaydetmemişlerdir. 310 

İbn Abbas’tan gelen rivayetin senedindeki Abdullah b. Ebî 
Süfyân ve babası EbûSüfyân , hadis rivayetiyle tanınmamaktadır. 3 1 1 
Vâkıdî ise, pek çok âlim tarafından zayıf kabul edilmiş, hatta 
onu yalancılıkla itham edenler bile olmuştur. 312 Bu sebeple İbn 
Abbas’tan gelen rivayet zayıftır. Azîmâbâdî (ö. 19i 1) de bu riva- 
yetin zayıf olduğunu belirtmiştir. 313 

Bu arada rivayette, Safvân’m dörtten fazla olan hanımlannı 
ayırdığına dair bir ifade geçmemekle birlikte o, Hz. Peygamber’in 
emri doğrultusunda dört kansmı ayırmış olmalıdır. 


308 İbn Habîb, Muhabber, s. 104-05, 307, 447, 473; İbn Abdilber, İsti'âb, 
II, 718-22; İbnu’l-Esîr, Üsdul-ğâbe, III, 22-23; İbn Hacer, İsâbe, II, 
187-88. 

309 Dârekutni, Sünen, III, 269; Beyhakı, Sünen, VII, 183. 

310 Bkz: İbn Habîb, Muhabber, s. 104-05, 307, 447, 473, İbn Abdilber, 
İsti'âb, II, 718-22; İbnu’l-Esîr, Üsdul-ğâbe, III, 22-23; ibn Hacer, İsâbe, 
II, 187-88. 

311 ibn Hacer, Tehzib, V, 241; XII, 113. 

312 İbn Ebî Hâlim, el-Cerh, VIII, 20-21; İbn Hacer, Tehzib, IX, 363-68. 

313 Azîmâbâdî, Avnu’l-Ma'büd, VI, 236. 
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6. Rivayetlerle İlgili Genel Değerlendirme 


Poligamiyi dörtle sınırlayan rivayetlere göre Hz. Peygamber, 
Müslüman olan ve yanında dörtten fazla kadın bulunan sahâ- 
bılere, dörtten fazla olan eşlerini ayırmalarını emretmiştir. Fah- 
ruddîn Râzı, bunun neseb, sıhriyet veya süt emme, ya da dörtten 
fazla kadınla aynı anda evli olmanın haram olması sebebine da- 
yanmış olabileceğini belirtir. 314 Her ne kadar rivayetlerde sebep 
belirtilmese de Hz. Peygamber, aynı anda dörtten fazla kadınla 
evli bulunmanın haram olduğunu bildirmek üzere, bahis konusu 
olan sahâbılere dörtten fazla olan eşlerini ayırmalarını emretmiş- 
tir. Ashâb ve tâbiün arasında dörtten fazla kadınla evlenenin bu- 
lunmaması ve İslam âlimlerinin, dörtten fazla kadınla evlenme- 
nin haram olduğuna dair görüşlerini bu rivayetlere dayandırma- 
lan, bu yasağın haram kılma maksadıyla konulduğunu gösterir. 

Rivayetlerde bahis konusu edilen sahâbıler, hicri sekizinci 
veya daha sonraki yıllarda Müslüman olmuştur. Nisâ süresi 3. 
ayet de hicri sekizinci yılda nazil olduğuna göre, 315 Hz. Peygam- 
ber, Nisâ sûresi 3. ayetteki hükmün sınırlama anlamına geldiği- 
ni, dolayısıyla dörtten fazla evlenmenin haram olduğunu açıkla- 
mış olmaktadır. 

İbn Habib, İslâm geldiğinde nikahı altında on kansı olanlan 
sayarken, sadece SakîHileri saymıştır. 316 Bu da, dörtten fazla ev- 
liliğin daha çok Sakıf kabilesi arasında yaygın olduğunu gösterir. 
Nitekim Gaylân b. Seleme ve ‘Urve b. Mes'ûd da Sakilli idi. 

Öte yandan hadis ve tarih kaynaklarında sadece yukarıda 
kaydettiğimiz kimselerle ilgili rivayetlerin gelmiş olması, Arap- 

314 Râzı, Tefsir, IX, 175. 

315 Bkz: Özsoy-Gûler, Konularına Göre Kur' an, s. 863. 

316 İbn Habib, Muhabber, s. 357. 
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lar arasında en fazla dön veya daha aşağı sayıda evliliğin yaygın 
olduğu ihtimalini akla getirmektedir. Nitekim Nisâ sûresi 3. ayet 
nazil olduğunda dörtten fazla hanımı olan Müslümanlann eşleri- 
ni boşadıklanna dair rivayetlerin kaynaklarda yer almamış olma- 
sı, bu ihtimali kuvvetlendirmektedir. 

Bu arada yukarıda kaydettiğimiz rivayetler isnad yönünden 
illetlidir. Gaylân b. Seleme hadisi mürsel olduğu için, el-Hâris 
b. Kays ve Safvân b. Ümeyye rivayeti tenkit edilen râvıler sebe- 
biyle, Nevfel b. Mu'âviye ve ‘Urve b. Mes'ûd rivayeti de munka- 
tı* olduğu için hadis usûlü kaidelerine göre zayıftır. İbn Abdil- 
ber de, mezkûr rivayetlerin tamamını illetli kabul eder. 317 Bazı 
âlimler ise, bu rivayetlerin hasen li ğayrihi mertebesinde olduğu- 
nu söylemişlerdir. 318 

Poligamiyi dörtle sınırlayan rivayetler usûl yönünden her ne 
kadar zayıf ise de, ashâb ve tâbiûnun uygulamalan ve İslâm âlim- 
lerinin bu konudaki icmalan, mezkûr rivayetleri desteklemekte- 
dir. 


C. Rivayetler Çerçevesinde Oluşan Görüşler 

İslâm âlimleri, dörtten fazla kadınla evlenmenin haram ol- 
duğu ve bunun sadece Hz. Peygambere has olduğu hususunda 
müttefiktirler. Âlimler, bu görüşlerini Nisâ sûresi 3. ayet ve yuka- 
rıda zikrettiğimiz rivayetlere dayandırmışlardır. Aynca sahabe ve 
tâbiûndan hiçbir kimsenin aynı anda nikâhı altında dörtten fazla 
kadını bulundurmadıklannı, dolayısıyla bu konuda icma meyda- 
na geldiğini söylemişlerdir. Ancak Fahruddın Râzi (ö. 606/1209), 
kaydettiğimiz rivayetlerle istidlali zayıf bularak şöyle der: “Bu yol 

317 İbnu’l-Kayyim, Şerhu Süneni Ebî Dâvûd, VI, 234. 

318 Şevkânî, Neyi, VI, 170; Zuhaylî, İslam Fıkhı, IX, 134. 
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iki sebepten dolayı zayıftır. Birincisi, Kur’ân sınır belirtmediği- 
ne göre, haber-i vâhidin ileri sürülmesi. Kur anin haber-i vâhidle 
neshini gerektirir ki, bu caiz değildir. İkincisi, rivayetlerdeki ha- 
berler vakıayı bildirmektedir. Belki Hz. Peygamber, dört kadın- 
la diğerlerini aynı nikâhta tutmalannı, ya neseb, ya da emzirme 
sebebiyle caiz görmemiştir. Bu ihtimal, kuvvet bakımından da 
haber-i vâhidle aynıdır. Kur anın ise haber-i vâhid derecesinde- 
ki bir delille neshi caiz değildir.” Fahruddîn Râzî, fukahanm ileri 
sürdüğü icmâln, Hz. Peygamber dönemindeki nâsihi açıkladığı- 
nı ifade ederek, bunun daha sağlam bir delil olduğunu ve icma'a 
karşı ehl-i bid'anm muhalefetine itibar edilmeyeceğini belirtir. 319 

Kanaatimizce burada nesih söz konusu değildir. Zira Hz. 
Peygamber, İmâm Şâfi'î’nin dediği gibi, 320 Nisâ süresi 3. ayetteki 
ifadenin sınırlama anlamına geldiğini açıklamış; sahâbe, tâbiün 
ve sonra gelen âlimler de bu ayetten ve Hz. Peygamberin uygu- 
lamalanndan hareket ederek bir kimsenin aynı anda dörtten faz- 
la kadınla evlenmesinin haram olduğunu söylemişler ve neticede 
bu konuda icma meydan gelmiştir. 

Bununla birlikte sonraki dönemlerde icmâa aykın görüş 
beyan edenler de olmuştur. İbnu’s-Sabbâğ, el-İmrânî, el-Kâsım 
b. İbrahim b. İsmail el-Hasenî er-Ressı, Nisâ süresi 3. ayette ge- 
çen “me snâ ve sülâse ve rubâ'a” ifadesindeki vavlann cem' için ol- 
duğunu, aynca Hz. Peygamberin vefat ettiğinde dokuz kadınla 
evli bulunduğunu ileri sürerek, dörtten fazla kadınla evlenmenin 
cevazına kail olmuşlardır. 321 Ancak ehl-i bid'a kabul edilen bu 
kimselerin görüş ve itirazlan, İslâm âlimleri tarafından dikkate 
alınmamış ve Nisâ süresindeki sayının sınırlayıcı olduğu ve dört- 

319 Râzî, Tefsir, IX, 175. 

320 Safin, l/mm, V, 53. 

321 Bkz: İbn Kudâme, Mugnî, IX, 471; Şevkânî, Neyi, VI, 169. 
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ten fazla kadınla evlenmenin sadece Hz. Peygambere has oldu- 
ğu kabul edilmiştir. 

Bu arada yukarıda kaydettiğimiz rivayetler, fıkıh kitaplarına, 
Müslüman olduğunda nikâhı altında dörtten fazla kadın bulu- 
nan kimsenin bu kadınlardan hangisini ayıracağı biçiminde yan- 
sımış, -üzerinde icma edildiği için olsa gerek- konu üzerinde pek 
fazla durulmamıştır. 

Fukahanm tartıştığı konulardan biri, Müslüman olduğunda 
dörtten fazla hanımı bulunan bir kimsenin bu kadınlardan han- 
gisini ayıracağıdır. Aralarında İmâm Muhammed (ö. 189/804) ve 
İmâm Şâfil’nin (ö. 204/819) bulunduğu bazı âlimlere göre kişi, 
istediği kadını ayırmakta serbesttir. Çünkü rivayetlerde Hz. Pey- 
gamber, “istediğin dördünü tut” demiştir. Buna göre kişi, dörtten 
fazla olan kadınlardan istediğini ayırmakta serbesttir. Ebû Hanıfe 
(ö. 150/767) ve Ebü Yûsuf’a (ö. 182/798) göre ise, ilk dört ka- 
dınla yapılan nikah sahih, ondan sonrakiler fasit olduğu için, 
ilk dördün dışındakileri ayınr. 322 İmâm Muhammed ve İmâm 
Şâfil’nin görüşü bizce daha isabetlidir. Çünkü -rivayetler sabit 
ise- Hz. Peygamber, yukarıda zikri geçen sahâbılere, kadınlardan 
istediği dördünü seçmesini, diğerlerini ayırmasını söylemiştir. 

Fukahâ, Müslüman olup da beşinci evliliği yapan kimsenin 
durumunu da tartışmıştır. İmâm Mâlik (ö. 179/795), Ebü Sevr 
(ö. 186/802) ve İmâm ŞâfiTye göre, bilerek beşinci kadınla ev- 
lenen kimseye zina haddi, yani recm cezası uygulanır. Bilmeden 
yaparsa, sadece sopa cezası verilir. Ebû Hanıfe ise, nikah akdinin 


322 Bkz: Şâfi'ı, Ümm, V, 175-76, Hattâbı, Ebü Süleyman Hamd b. Muham- 
med (ö. 388/998), Me'dlimu's-Sünen, 1-V, İstanbul 1992 (Ebü Dâvüd'un 
Süneni ile birlikte), II, 677; Serahsî, $emsuddin (ö. 483/1090), el- 
Mebsût, 1-XXX, Beyrut 1409/1989, V, 53-54; İbn Kudâme, Muğni, X, 
14-15. 
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fasit olması sebebiyle böyle bir kimseye had uygulanamayacağını 
belirtir . 323 Bizce de beşinci kadınla evlenen bir kimseye had uy- 
gulanmaz. Çünkü fasit de o!sa sonuçta nikahla evlenmiştir. Fasit 
nikah sonucu yapılan cinse! ilişki de, haddi gerektiren suç kap- 
samına girmemektedir. Bizce böylesı bir kimseye tazır cezasının 
verilmesi daha isabetlidir. 


323 Kumıbî, el-Câmi‘,V, 18. 
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Sonuç 


Poligami, İslâm’a göre bazı hallerde başvurulabilecek bir 
ruhsat olup mutlaka yerine getirilmesi gereken bir emir değil- 
dir. Kur’ân-ı Kerîm, çok evliliğe Nisa süresi 3. ayetle izin vermiş, 
ancak bu izni, eşler arasında adalet şartına bağlamış; Nisa süresi 
129. ayette ise, eşler arasında adaletin gerçekleştinlmesinin zor- 
luğuna işaret ederek tek eşle evlenmeyi tavsiye etmiştir. 

Nisa süresi 3. ayet, rivayetlere göre yetimler ve kadınlar ara- 
sında adaleti temin etmek, yetim mallannın haksız bir şekilde 
yenmesini önlemek ve yetimlerin mihrlerinde adaletli davranma- 
yı sağlamak maksadıyla inmiştir. Ayet, belli bir sayı bildirmekle 
birlikte, bu sayı, dörtten fazla evlenmenin yasak olduğu hükmü- 
nü açık bir şekilde ortaya koymamaktadır. Ancak Hz. Peygam- 
ber, uygulamalanyla bu ayetin sınırlama anlamına geldiğini açık- 
lamış ve dörtten fazla hanımı bulunan sahâbılere, fazla olan eşle- 
rini ayırmalannı emretmiştir. 

İslâm âlimleri, dörtten fazla kadınla evlenmenin haram ol- 
duğu ve bunun sadece Hz. Peygamber’e has bir hüküm oldu- 
ğu hususunda müttefiktirler. Âlimler bu görüşlerini Nisâ süresi 
3. ayet ile kaydettiğimiz rivayetlere dayandırmışlardır. Sahâbe ve 
tâbiûndan hiçbir kimsenin dörtten fazla kadınla aynı anda evlen- 
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memiş olmalan da, İslâm âlimlerinin önemli dayanaklanndan bi- 
ridir. 

İcma'a aykın görüş beyan eden, ancak ehl-i bid'a kabul edi- 
len bazı kimselerin görüş ve itirazlan ise, İslâm alimleri tarafın- 
dan dikkate alınmamış ve Nisâ süresindeki sayının sınırlayıcı ol- 
duğu ve dörtten fazla kadınla evlenebilme hükmünün sadece Hz. 
Peygamber’e has olduğu ifade edilmiştir. 

Dörtten fazla kadınla evlenmenin haram olduğunu bildiren 
rivayetler, Buhârî ve Müslim dışındaki kaynaklarda yer almıştır. 
Bu rivayetler de ısnad yönünden illetlidir. Ancak bazı âlimler, bu 
rivayetlerin haseı ’i ? ıvrihi mertebesinde olduğunu söylemişler- 
dir. 

Poligamiyi dörtle sınırlayan rivayetler, her ne kadar hadis 
usûlü kaidelerine göre zayıf ise de, ashâb ve tâbiünun uygulama- 
lan ile sonraki âlimlerin kanaatleri, bu rivayetleri desteklemiştir. 
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Hz. Peygamber’in Çok Kadınla Evliliği Üzerine 
Bazı Düşünceler* 


Giriş 

Batıya ait değerlerin hayatımıza hâkim olması sonucu günü- 
müzde Hz. Peygamber’in evliliklerine yönelik bazı eleştiriler or- 
taya çıkmış ve bu eleştirilere cevap niteliğinde çeşitli makaleler 
ve kitaplar yazılmıştır . 324 Hz. Peygamber’e yöneltilen eleştirile- 


* Bu makale, 21-22 Nisan 2007 tarihlerinde Çorum ve İskilip’te düzen- 
lenen Hz. Muhammed ve Evrensel Mesajı Sempozyumuna bildiri ola- 
rak sunulmuştur. 

324 Bu hususta tespit ettiğimiz bazı kitaplar şunlardır: Hoşafçı, Tahir, Hz. 
Peygamberimiz Niçin Çok Evlendi, 2. B., Nizam Yayınevi, İstanbul 1982 
(3. B., Nizam Yayınevi, İstanbul 1983); Korok, Daniş Remzi, Hazıeti 
Muhammed Niçin Çoh Evlendi, İstanbul 1946; Oral, Fuat Süreyya, Hz. 
Muhammed Niçin Çoh Evlendi: Sebep ve Hikmetleri, Kannca Mat., Anka- 
ra 1957; Sabuni, M. Ali, Peygamberimiz Niçin Çok Evlendi, Petek Yayın- 
lan, İstanbul 1983; Savvaf, M. Mahmud, Resulullah’ın Pah Zevceleri ve 
Birkaç Oluşunun Hikmeti, Çev.: Ali Arslan, Nur Yayınlan, Ankara 1966; 
Ulvan, Abdullah Nasıh, İslam’da Dört Evlilik ve Rasulullah’ın Çoh Ev- 
lenmesindeki Hikmetler, Çev.: İsmail Hakkı Sezer, Uysal Kitabevi, Kon- 
ya 1985; Vicdani, Ebu Rıdvan Mustafa Sadık, Hz. Muhammed Niçin 
Çoh Evlendi?, Sad.: Ahmet Karadut, Orhaniye Mat., İstanbul 1928 (Di- 
yanet İşleri Başkanlığı Yayınlan, Ankara 1982, Diyanet İşleri Başkan- 
lığı Yayınlan, Ankara 1992). Bazı makaleler ise şunlardır: Akgül, Mu- 
hittin, “Hz. Peygamber'in Evlilikleri Üzerine Bir İnceleme”, Ekev Aka- 
demi Dergisi, 1/4, Ankara 1999; Hamidullah, Muhammed, “Hz. Mu- 
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ri irdelediğimizde bunların, çoğunlukla ideolojik sebeplerle or- 
taya çıktığı görülür. 

Yaşadığı dönemde Hz. Peygamberin evlilikleriyle ilgili en 
önemli tartışma, evlatlığı Zeyd b. Hârise’den boşanan, hala- 
sı Ümeyme bt. Abdulmuttalib’in kızı Zeyneb bt. Cahş ile yap- 
tığı evlilik etrafında meydana gelmiştir. Günümüzde ise Hz. 
Peygamber’in evlilikleri bağlamında en çok gündeme getiri- 
len konulardan biri, onun birden fazla kadınla evlenmesi, diğe- 
ri ise küçük yaştaki Hz. Âişe ile evlilik yapmasıdır. Hz. Âişe’nin 
yaşı sebebiyle ileri sürülen eleştirilerin, Hz. Peygamber’in yaşadı- 
ğı dönemde gündeme gelmemiş olması, buna benzer evliliklerin 
Araplar arasında makul görüldüğünü göstermektedir. Öte yan- 
dan Âişe’nin yaşı olarak zikredilen rakamlann kesin olmadığı- 
nı, bununla birlikte onun, -dönemin örfüne göre- evlenebilecek 
yaşta olduğunu söyleyebiliriz. Hz. Âişe ile evliliği etrafında ona- 
ya çıkan bazı olumsuz değerlendirmelerin esas sebebi, olayın gü- 
nümüz değerleriyle yorumlanmasından kaynaklanmaktadır. Bu- 
gün, insanın hayata hazırlanması için alması gereken eğitim ve 
kendisini evliliğe hazır hissetmesi, daha uzun bir zaman gerektir- 
mektedir. Oysa Hz. Peygamber döneminde insanlar, kendilerini 
evliliğe daha erken hazır hissediyorlardı. 

Bu tebliğde, Hz. Peygamber’in çok kadınla evlilikleri ve se- 
bepleri üzerinde duracak; Resûlullah’m (s) evliliklerini tarihsel 
bağlanılan içinde nesnel bir bakış açısıyla değerlendirmeye ça- 
lışacağız. 

hammed (s.a.s.) Niçin Çok Kadınla Evlendi?", Çev.: İbrahim Canan, 
İslam'ın İlk Emri Oku, 7/79, Konya 1968; Hufi, Ahmed, “Peygamber 
Efendimiz’in Çok Evlenmesinin Sebep ve Hikmetleri", Çev.: Mehmet 
Çiftçi, İslam’ın İlk Emri Oku, 14/164, Konya 1976; Sevencan, Kadir, 
“Peygamber Efendimiz’in Çok Evlenmesinin Sebep ve Hikmetleri", 
İslam'ın İlk Emri Oku, 6/69, Konya 1967. 
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A. Hz. Peygamber'in Çok Kadınla Evliliklerine Nasıl 

Yaklaşılmalıdır 

Hz. Peygamber’in çok kadınla evliliklerini ele almadan önce 
değerlendirmelerimizde bizim için hareket noktası olacak birkaç 
genel ilkeyi hatırlamakta yarar vardır. 

1. Öncelikle tarihi hâdiselerin bağlamından koparılarak ele 
alınmasının büyük sakıncalar doğurduğunu söylemeliyiz. Hz. 
Peygamber’in evliliklerini kendi tarihî bağlamında ve o dönemin 
ahlaki değerleri açısından ele almadan doğru bir şekilde çözüm- 
lemek mümkün değildir. Ahlakî ilkeler evrensel olsa da o ilkele- 
re dayanan kültürel yapılarda farklılıklarla karşılaşmak her za- 
man mümkündür. Bugün çok kadınla evlilik konusunda İslâm 
dünyasının değişik bölgelerinde farklı yaklaşımların mevcut ol- 
ması da bunu göstermektedir. Hz. Peygamber’in evlilikleri, tarihî 
bağlamında, Arap geleneği ve İslâm kültürü açısından değer- 
lendirildiğinde anlaşılmayan bir durumun olmadığı görülecek- 
tir. Kuşkusuz Hz. Peygamber döneminde kabul gören değerlerin 
İslâm’a uygunluğu meselesini tartışmak doğru olmaz. Zira Hz. 
Peygamber’in hayatı, İslam kültürünün temel kaynaklanndan- 
dır. 

2. Tarihî bir kişiliğin hayatının herhangi bir yönü ile ilgi- 
li yapılacak çalışmada kişinin hayatını parçalayıcı ve bütünü ih- 
mal edici bir yöntemden kaçınmak gerekir. Hz. Peygamber’in ha- 
yatını bir bütün olarak ele almadan çok kadınla evlilik bağlamın- 
da yapılacak değerlendirmelerin yanlış sonuçlara ulaşması kuv- 
vetle muhtemeldir. 

3. Hz. Peygamber’in hayatı incelendiğinde, onun dünya zevk- 
lerine esir olmayan, asgari ihtiyaçlarını giderecek şekilde hayatını 
idame ettiren, herhangi bir Müslüman’dan farklı bir hayat yaşa- 
mayı tercih etmeyen bir insan olduğu görülecektir. Böyle bir in- 
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sanın bazı nefsan! zevklenn peşinden koştuğunu söylemek doğ- 
ru olmasa gerektir. 

4. Hz. Peygamber’in, yaşadığı dönemde çok kadınla evli- 
lik yaptığı için eleştirilmediğini unutmamak gerekir. O dönemin 
ahlakî değerleri açısından çok kadınla evlilik kötü görülseydi, 
Hz. Peygamber ’in çok kadınla evlilikleri, yaşadığı dönemde eleş- 
tiri konusu yapılırdı. Öte yandan İslâm’ın Arap kabileleri arasın- 
da yayılmaya başlamasıyla birlikte Resülullah’la (s) yakınlık kur- 
mak amacıyla bazen karşı taraftan evlenme teklifleri gelebilmek- 
teydi. 

5. Çok kadınla evlilik, -zannedildiği kadar çok olmasa da- 
Hz. Peygamber’in yaşadığı dönemde yaygındı. Bugün Hıristiyan 
ve Yahudilerde çok kadınla evlilik yasak olmakla birlikte eskiden 
bu iki dinde de çok kadınla evlilik vardı. Kutsal Kitap’ta birçok 
peygambenn çok kadınla evlilik yaptığı anlatılmaktadır. Tevrat’ta 
Hz. Süleyman’ın 700’ü kral kızı, 300’ü cariye olmak üzere, 1 000 
kadınla evlendiği anlatılır. 325 Söylenenin doğruluğu bir yana, bu- 
nun Kutsal Kitap’ta yer alması, çok kadınla evlilik uygulamasının 
Yahudiliğe göre meşruiyeti açısından önemlidir. 

6. Unutulmaması gereken bir husus da Hz. Peygamber’in ev- 
lilik hayatının çoğunu tek eşli olarak geçirmiş olmasıdır. Bilindi- 
ği gibi Hz. Hadıce ile yaptığı ilk evlilik, onun vefatına kadar de- 
vam etmiş; Hz. Hadıce’nin vefatından sonra çocuklannm bakımı 
ile ilgilenmesi için yaşı epey ilerlemiş olan Şevde bt. Zem'a ile ev- 
lenmiş; bir süre onunla da tek eşli olarak yaşamış; diğer evlilikle- 
rini ise daha sonra yapmıştır. 

7. Hz. Peygamber’in evliliklerinden söz ederken evliliğin di- 
ğer tarafı olan kadınlardan da birkaç cümleyle söz etmek gere- 


325 I. Krallar 1 1 / 3 . 
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kir. Hz. Peygamber’in evliliklerine yönelik eleştiri yapanlar, ev- 
lendiği hanımların durumunu dikkate almadan sanki cinsel tat- 
min amacı dışında herhangi bir sebep olmaksızın evlilikler yap- 
tığı tarzında değerlendirmeler yapabilmektedirler. Bilindiği gibi 
Resulullah dönemi dâhil olmak üzere İslâm tarihi boyunca Hz. 
Peygamber’in hanımlannm Müslümanlann nazannda seçkin bir 
konumlan olmuştur. Zira onlar, müminlenn anneleridir . 326 Bu 
imtiyazın, Allah’a ve Resulüne samimiyetle iman etmiş mümin 
bir kadın için ne kadar önemli olduğu tahmin edilebilir. Hz. 
Peygamber’in hanımları, Resûlullah’la evli iken tahyir ayetiyle 327 
istedikleri takdirde ondan aynlmakla muhayyer bırakıldıktan 
halde Allah ve Resûlünü seçmişlerdir. Hz. Ömer döneminde atıy- 
ye dağıtımı sırasında Hz. Peygamber’in hanımlanna diğer Müs- 
lümanlardan daha fazla pay aynlması, onlara verilen değerin bir 
tezahürüdür. 

B. Hz. Peygamber’in Yaşadığı Dönemde Çok Kadınla 

Evlilik 

Hz. Peygamber’in evliliklerinin tarihî bağlamını doğru anla- 
yabilmek için Araplardaki çok kadınla evlilik müessesesi üzerin- 
de birkaç cümleyle durmak gerekir: 

Araplarda çok kadınla evlilik, genellikle orta ve üzeri yaşlar- 
daki erkekler arasında görülmektedir. Çok kadınla evliliğin en 
önemli sebepleri arasında dul kalan kadınlar için sosyal hima- 

326 Ahzâb 33/6. 

327 “Ey Peygamber! Hanımlanna de ki: Eğer dünya hayatını ve onun süsü- 
nü istiyorsanız, gelin size boşanma bedellerinizi vereyim ve sizi güzel- 
ce bırakayım. Eğer Allah'ı, Resülünü ve ahiret yurdunu isliyorsanız, bi- 
lin ki Allah içinizden iyilik yapanlara büyük bir mükafat hazırlamıştır.” 
(Ahzâb 33/28-29). 
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ye sağlamak, kabileler arasındaki ilişkileri geliştirmek, çok erkek 
çocuk sahibi olmak gibi gerekçeler zikredilebilir. Çok kadınla ev- 
liliğin sebepleri irdelendiğinde cinselliğin ilk sırada olmadığı gö- 
rülecektir. Cinsellik için evlilik yapmak isteyen birisinin daha az 
masrafla cariyeler edinmesi pekâlâ mümkündü. Dolayısıyla çok 
kadınla evliliğin bir sosyal itibar, sorumluluk ve maddî imkân 
meselesi olduğu gözden uzak tutulmamalıdır. Öte yandan çok 
kadınla evliliğin Arap toplumunun sosyal yapısının ve Arap ya- 
şantısının gerekli kıldığı bir uygulama olduğu söylenebilir. 

Arap toplumunda çok kadınla evlilik yapmak için maddî 
açıdan güçlü olmak gerektiği gibi bu tür evlilikleri, özellikle lider 
konumundaki insanlann yaptığı bilinmektedir. Zira çok kadınla 
evlilik, sosyal, siyasî ve ekonomik konumun gerektirdiği bir yü- 
kümlülüktü. Hz. Peygamber 'in evlilik hayatının büyük bir kısmı- 
nı tek eşli olarak geçirmesi ve çok kadınla evliliklenni Medine’de, 
lider olduğu dönemde yapmış olması bundan dolayıdır. 

Araplarda evlilik, kadınlar için ekonomik ve sosyal güven- 
cedir. Erkeklerin bile bir kabileye bağlı olmadan yaşayamadık- 
tan bir toplumda kadınlar için evlilik, bir himaye imkânıdır. Bir 
kadın ya evlilik sayesinde ya da ailesinin himayesi altında sosyal 
korumaya sahip oluyordu. Kocası ölen veya boşanan bir kadının, 
kısa süre sonra bir başka erkekle evlenmesi kadının çocuklan ya 
da yakınlan tarafından yadırganmazdı. Evlilik, çoğunlukla kabi- 
le içinden (endogamy), zaman zaman da kabile dışından kişiler- 
le (exogamy) yapılıyordu . 328 

Araplarda kadına sağlanan korumanın ona duyulan saygının 
bir gereği olduğu düşünülmemelidir. Bunun temel nedeni, kabi- 
lenin şerefini korumaktır. Dönemin koşullanna göre sosyal gü- 

328 Demircan, Adnan, "Cahiliye ve Hz. Peygamber Döneminde Çok Ka- 
dınla Evlilik”, İstem, 2, 2003, s. 28. 
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venceye kavuşabilmek için evlenmek zorunda olan dul bir kadı- 
nın ikinci eş olma dışında evlilik yapma şansı zayıftı. Böyle bir 
kadının bekâr bir erkekle evlenmesi, özel koşullar dışında zor- 
du. Başka bir ifadeyle söylemek gerekirse evlenme imkânına sa- 
hip bekâr bir erkeğin, genç bir kız yerine dul bir kadınla evlen- 
mesi olağan bir durum değildi. 329 

Kocası vefat eden çocuklu bir kadın, -öz babalannm yerini 
tutmasa da- çocuklannm baba şefkati ve eğitimi ile büyümeleri 
için evliliği gerekli görebiliyordu. Bu durumdaki kadınlar, çoğu 
zaman evlatlanna babalık yapabilecek bir kişiyi tercih ediyorlar- 
dı. Öte yandan Arap örfüne göre çocuklar, babaya ait kabul edil- 
dikleri için ölen kişinin çocuklan, kabilesinden yakın akrabala- 
nnm koruması altında olurdu. Ekonomik imkânların kısıtlı ol- 
duğu ve yetimlerin babalanndan kalan mallannm yeterli olma- 
dığı durumlarda kadın, çocuklannm koruma altına girmesi için 
evlenmeyi gerekli görür; ya da çocuklan, müteveffa kocanın ak- 
rabalan tarafından korunan bir kadın, evlenmeyi sosyal güvence 
olarak değerlendirirdi. Dul kalan kadının, çocuklannt koruma al- 
tına alabilecek bir kişiyle evlenmesi, onlardan aynlması ihtimali- 
ni de ortadan kaldınrdı. 330 

C. Hz. Peygamber’in Evlilikleri 

Bazı farklı rivayetlere rağmen Hz. Peygamber’in yaptığı evli- 
likler kısaca şöyledir: 

1. Resülullah (s), ilk evliliğini Hadlce bt. Huveylid ile 25 ya- 
şında yapmıştır. İbrahim dışındaki bütün çocuklan Hz. Hadice’- 

329 Demircan, s. 28-29. 

330 Demircan, s. 29. 
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den olmuştur. Hz. Peygamber, Hz. Hadıce’yle evli bulunduğu sü- 
rece tek eşli kalmıştır. 

2. Hz. Hadıce’nin vefatından sonra Hz. Peygamber, Mekke’de 
Şevde bt. Zem'a ile evlenmiştir. Evlendiklerinde Şevde, yaşı ilerle- 
miş bir hanımdı. Hz. Peygamber üç yıl kadar sadece Şevde ile evli 
kalmıştır. Medine’de Bedir savaşından sonra Sevde’yi ricl talak- 
la boşamış; ancak Hz. Peygambere onu bain talakla boşamaması 
için çok ısrar edip yalvarması üzerine evliliği devam ettirmiştir. 331 

3. Bundan sonra Hz. Peygamber, daha önce başka bir evli- 
lik yapmamış olan Hz. Âişe ile evlenmiştir. Hz. Âişe, yakın arka- 
daşı Ebü Bekr’in kızı olup İslâm tarihinde iz bırakmış kadınlar- 
dan biridir. Hz. Peygamber ’in hadislerinin önemli bir kısmı on- 
dan nakledilmiştir. 

4. Hz. Peygamber, Hz. Âişe’den sonra, Hz. Ömer’in dul ka- 
lan kızı Hafsa ile evlilik yapmıştır. 

5. Hafsa’dan sonra evlendiği Zeyneb bt. Huzeyme el-Hilâliyye 
iki ya da üç ay sonra vefat etmiştir. 

6. Hz. Peygamber, Hafsa ile evliliğinden yaklaşık bir yıl son- 
ra Ümmü Seleme ile evlenmiştir. Ümmü Seleme, Habeşistan’a 
hicret eden, İslâm uğrunda pek çok sıkıntılara katlanan dul bir 
hanımdı. Kocası vefat ettiğinde birçok çocuğu olan Ümmü Sele- 
me aynı zamanda hamileydi. Çocuğunu doğurduktan sonra Hz. 
Peygamber, sıkıntı içinde olan Ümmü Seleme’ye evlenme teklif 
etti. Ümmü Seleme, başta çocuklannm çokluğunu, yaşlılığını ve 
kıskançlığını ileri sürerek teklifi kabul etmek istememişse de Hz. 
Peygamber evlilik teklifini yenileyince onunla evlenmeyi kabul 
etmiştir. 

331 İbn Hablb, Ebû Ca’fer Muhammed (245/859), Kitâbu’I-muhabber, Nşr.: 
ilse Lichtenstadtcr, el-Mektebü't-ticâri U’t-tıbâ'a ve’n-neşr ve’ı-tevzî', 
Beyruı (t.y.) (H. 1361 Haydarâbâd basımından ofset), s. 80. 


128 



7. Hz. Peygamber’in, Mustahk oğullanndan Cüveyriye bt. el- 
Hâris ile evliliği Mustahk oğullan gazvesinden sonra meydana 
gelmiştir. Cüveyriye, savaşta ele geçirilen esirler arasındaydı. Hz. 
' ygamber’in evlilik teklifini kabul edince onu azat ederek ken- 
disiyle evlendi. Bunun üzerine bütün Müslümanlar, ellerinde bu- 
lunan Cüveyriye’nin akrabalannı serbest bıraktılar. 

8. Zeyneb bt. Cahş, Hz. Peygamber’in halasının kızı olup 
Hz. Peygamber’in isteğiyle evlatlığı Zeyd b. Harise ile evlenmiş- 
ti; ancak aralannda geçimsizlik meydana gelince aynldılar. Aynl- 
malanndan sonra Hz. Peygamber, -Arap örfüne uygun olmadığı 
halde- Zeyneb ile evlendi. Allah’ın emriyle gerçekleşen 332 bu ev- 
lilik, -örfe aykın olduğu için- o dönemde İslâm düşmanlan tara- 
fından eleştirilmiştir. 

9. Reyhâne bt. Zeyd b. Amr, 333 Kurayza oğullan kuşatma- 
sından sonra ele geçirilen esirler arasındaydı. Nadir oğullanndan 
olmakla birlikte Kurayza oğullanndan bir kişiyle evli olması se- 
bebiyle Kurayza oğullanna nispet edilir. Hz. Peygamber, payına 
düşen Reyhâne’ye, Allah’ı ve Resulünü seçmesi halinde evlenme 
teklif etti. Kabul edince de kendisini azat ederek mihrini verip 
nikahladı. Hz. Peygamber’in veda haccı dönüşü vefat etti ve Bakî* 
mezarlığına defnedildi. Hz. Peygamber’in onu bir defa ric‘î talak- 
la boşadığı, çok ağlaması üzerine onunla banştığı nakledilir. Ay- 
nca Resûlullah’m (s) onu, azat edip evlenmek ve cariyesi olarak 
kalmak hususunda muhayyer bıraktığı, cariye kalmayı seçtiği de 
rivayet edilir. 334 

10. Hz. Peygamber’in hanımlanndan biri olan Safiyye, Hay- 

332 Bk.Ahzdb 33/37. 

333 İbn Habîb, onun Amr b. Kurayza oğullanndan Reyhâne bt. Şem'ûn b. 

Zeyd b. Hunâfe olduğunu söyler (İbn Habîb, s. 93-94). 

334 İbn Sa d, VIII, 129-131; İbn Habîb, s. 94. 
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ber savaşında ele geçirilen esirlerdendir. Babası, Hendek savaşı 
sırasında Medine’ye saldıran kabileleri organize edenlerden biri 
olan Nadir oğullannm lideri Huyey b. el-Ahtab’tır. Savaştan son- 
ra Hz. Peygamber’in evlilik teklifini kabul edince evlilikleri ger- 
çekleşmiştir. 

11. Hz. Peygamber’in evlendiği hanımlardan biri de Ebü 
Süfyân’m kızı Ümmü Habîbe’dir. Habeşistan’da kocası Ubeydul- 
lah b. Cahş’m irtidat etmesinden sonra dul kalması üzerine Hz. 
Peygamber, Necaşi’ye haber göndererek onu kendisiyle evlendir- 
mesini istemiştir. 335 

12. Mariye, Hz. Peygamber’in çevre devletlerin hükümdar- 
lannı İslâm’a davet etmek üzere gönderdiği elçi ile birlikte Mı- 
sır Mukavkısı tarafından gönderilen hediyeler arasında bulu- 
nan Kıptî asıllı bir cariyedir. Hz. Peygamber, Mariye’yi kendisi- 
ne almış; kız kardeşi Sîrîn’i ise Hassan b. Sâbit’e hediye etmiştir. 336 
Müslüman olan Mariye, Hz. Peygamber’in oğlu İbrahim’in anne- 
sidir. 

13. Hz. Peygamber’in bundan sonra evlendiği kadınlardan 
biri, Zeyneb bt. Huzeyme’nin anne bir kardeşi Meymüne bt. el- 
Hâris el-Hilâliyye’dir. 

14. Hz. Peygamber’in boşadığı iki hanımdan birisi Fâtıma 
bt. ed-Dahhâk b. Süfyân el-Kilâbiyye’dir. 

15. Boşadığı bir diğer hanım da 9/630 yılında evlendiği riva- 

335 Ümmü Habîbe’nin nikahı daha önce kıyılmış olmakla birlikte Medi- 
ne’ye gelişi Hz. Peygamber'in Hayber’den dönüşüne rastlamaktadır 
(Bk. Uraler, Aynur, Peygamberimizin Hanımı Ümmü Habibe ve Rivayetle- 
ri, Beyan Yayınlan, İstanbul 1995, s. 52). İzdivaçlan Hayber'den sonra- 
ya denk geldiği için onu Safiyye'den sonra zikrettik. 

336 Bk. Uraler, Aynur, “Mâriye", Türkiye Diyanet Vakfı Islâm Ansiklopedisi, 
Ankara 2003, XXVIII, 63-64. 
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yet edilen Esma bt. en-Nu‘mân el-Cevniyye olup, zifaf olmadan 
onu boşamıştır. 337 

Yukanda zikredilen hanımlardan başka Hz. Peygamber’in ev- 
lendiği, ancak boşadığı ya da zifafa engel başka bir durumun or- 
taya çıktığı birçok kadının adı zikredilir (Bk. Tablo 3). Ancak yu- 
kanda zikrettiklerimizin dışında kalanlann doğru olmaması ge- 
rekir. İbn Sa'd, bazı isimlerin bir kısmının el-Kilâbiyye denen ha- 
nımın adı olarak rivayet edildiğini nakleder (Bk. Tablo 4). 338 Hz. 
Peygamber’in evlendiği rivayet edilen ve isimleri etrafında tartış- 
ma olmayan hanımlannm dışında zifafa girmediği, kendisini ona 
hibe eden ya da evlenme teşebbüsünde bulunduğu kadmlann 
sayısını 30’a kadar çıkaran müellifler de bulunmaktadır. 339 Hz. 
Peygamberle evlilik yapıldığına dair ortaya çıkan iddialann, bazı 
kabile mensuplannm, onunla evlilik yoluyla yakınlık tesis etme- 
yi iftihar vesilesi yapmalanndan kaynaklanmış olması muhtemel- 
dir. 

Enes b. Mâlik’ten naklen İbn Kesîr’in ifadesiyle söylemek ge- 
rekirse Hz. Peygamber 15 hanımla evlenmiş; bunlardan 13’üyle 
zifafa girmiş; 1 1 hanımı bir arada nikâhında tutmuş; vefat ettiğin- 
de ise dokuz hanımı hayattadır. 340 Başka bir ifadeyle söylemek 
gerekirse, Hz. Peygamber 14 hanımla nikahlanmış; bir cariyey- 
le evlilik hayatı yaşamış ve evlendiği hanımlardan ikisini boşa- 
mıştır. Hz. Peygamber’in nikahladığı 14 kadının altısı Kureyş’ten; 
biri Ümeyye oğullannm müttefiki Esed b. Huzeyme’den; biri 
Mustalık’tan; ikisi Hilâl'den ve biri Kilâb’tan olmak üzere üçü 

337 Hz. Peygamber'in evlilikleri için ayrıca bk. Tablo 1. 

338 İbn Sa'd, VIII, 141. 

339 Bk. İbn Seyyidinnas, lfyûnu'1-eser (el-Mehtebetû'ş-şdmile, el-isdâru's-sa- 
nt),ll, 392. 

340 İbn Kesir, Ebu’l-Fidâ İsmâll b. Kesir ed-D'imeşkî (774/1372), Tefsîru'l- 
Kur'âni'l-azim (el-Mektebetû'ş-şdmile, d-isdâru's-sâni ) (2), II, 209. 
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Âmir b. Sa‘sa‘a’dan; ikisi Yahudi olan Nadir oğullarından ve bin 
Kinde’dendir. Kinde kabilesinden olan hanımı boşadığını hatır- 
larsak, evli kaldığı hanımların 10’u Mudar’dan, ikisi ise Yahudi 
Nadir kabilesindendir. Bu tercihin, kültürel denklikle ilişkili ol- 
duğu düşünülebilir 

Hz. Peygamberin Ensârdan evlenmemiş olması, dikkat çek- 
mektedir. Bu hususta farklı bazı yorumlar yapılmakla birlikte 341 
Resülullah’m (s) yapacağı evlilikler sebebiyle Ensâr kabileleri- 
ne karşı koruduğu dengenin bozulmasını arzu etmemiş olması 
muhtemeldir. Öte yandan Hz. Peygamberin Haşim oğullanndan 
evlenmediği de hatırlanmalıdır (Bk. Tablo 2). 


D. Hz. Peygamber’in Evliliklerinin Sebepleri 

Hz. Peygamber’in yaptığı evliliklerin farklı sebepleri oldu- 
ğu muhakkaktır. Bunlan birkaç ana başlık altında şöyle sıralaya- 
biliriz. 

1. Zaruretten kaynaklanan evlilikler 

Hz. Peygamber, Hz. Hadıce’nin vefatından sonra çocuklan- 
nın bakımını bir kadına emanet etmek ve yalnızlığını paylaşmak 
için Şevde bt. Zem’a ile evlenmiştir. 

2. Dostlukları pekiştirmek için yaptığı evlilikler 

Hz. Peygamber’in, yakın arkadaşı Hz. Ebû Bekr’in kızı Âişe 
ile evlenme nedenlerinden biri, dostluklarını pekiştirmektir. Yine 

341 Ensâr hanımlannın daha kıskanç olduklan için onlarla evlenmek iste- 
mediği rivayet edildiği gibi Hz. Peygamber'in onları kendisine çok bağ- 
lı olduğu için diğer kabilelerden evlenmeyi tercih ettiği yorumu yapılır 
(Bk. Yeniçeri, Celal, Devlet Başkanı ve Aile Reisi Hz. M uhammed ve Yaşa- 
dığı Hayat, İstanbul 2000, s. 1 1 5). 
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Hz. Peygamber, Hz. Ömer’in kızı Hafsa ile benzer sebeplerle 
evlenmiştir. 342 O dönemde dostluğu pekiştirmek için bu tip evli- 
likler önemsenirdi. Nitekim Hz. Peygamber de iki kızını Hz. Os- 
man ile evlendirmiştir. 

3. Siyasi ilişkileri geliştirmek için yapılan evlilikler 

Hz. Peygamber’in Medine’de yaptığı evliliklerin önemli bir 
kısmı, sosyal ilişkileri geliştirme ve bazı kabilelerle akrabalık te- 
sis ederek siyasi ilişkileri ilerletme amacına matuftur. 

Evliliklerin, kabileler arası ilişkiler açısından önemli bir 
fonksiyonu vardı. Bazen ilişkileri geliştirmek, bazen de gerginlik- 
leri azaltmak amacıyla kabile liderinin kızını almak ya da ona kız 
vermek, sık. sık başvurulan yöntemlerden biriydi. 343 Hem Hz. 
Peygamber, hem de Ashabından bazıları, Müslümanlarla diğer 
kabileler arasındaki ilişkileri geliştirmek amacıyla ya da bireysel 
ilişkilere katkısı düşünülerek bazı evlilikler yapmışlardır. Zira ev- 
lilik, kadınla erkek arasında bir ülfet meydana getirdiği gibi aile- 
ler ve kabileler arasında da ülfete vesile olurdu. 344 

70 kadar sahabînin şehit düştüğü Bi’r ma’üne olayından 
(4/625) bir süre sonra Hz. Peygamber’in, Arabistan’ın güçlü ka- 


342 Hz. Ömer, dul kalan kızıyla evlenmeyi. Peygamberimizin kızı olan eşi 
Rukıyye’nin vefatından sonra Hz. Osman’a teklif etti. Hz. Osman’ın 
bu teklifi reddetmesi üzerine, a>mı teklifi Hz. Ebü Bekr’e yaptı; ancak 
Ebû Bekr, Hz. Peygamber’in Hafsa’yı istemeye niyeti olduğunu bildi- 
ği için ona cevap vermedi Kısa bir sûre sonra Hz. Peygamber Hafsa ile 
evlendi; Hz. Osman’ı da kızı Ûnynû Kûlsûm’le evlendirdi (İbn Sa’d, 
Muhammed (230/844), et-Tabakâtu'l-kübrâ, Beyrut 1405/1985, VIII, 
81-83). 

343 Halen Şanlıurfa’daki Araplar arasında kan davalannı sona erdirdikten 
ya da banş tesis ettikten sonra evlenme yoluyla ilişkileri geliştirme yo- 
luna gidilmektedir. 

344 Demircan, s. 26. 
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hilelerinden Âmir b. Sa‘sa‘a ile akrabalık kurmak istediği için 
Meymûne ile evlendiği belirtilmektedir. Bu evlilikten sonra Âmir 
b. Sa‘sa‘a kabilesine mensup heyetler Medine’ye gelerek Hz. 
Peygamberle görüşmüş ve Müslüman olmuşlardır. 345 

Hz. Peygamber, görev için gönderdiği bazı sahabılerine de 
kabile liderinin kızıyla evlenmeyi tavsiye etmiştir. Nitekim Ab- 
durrahman b. ‘Avf’ı Dûmet’l-cendel’de yaşayan Kelb kabilesini 
İslâm’a davet etmek üzere gönderdiğinde itaat etmeleri halinde li- 
derlerinin kızıyla evlenmesini tavsiye etmiş; Hıristiyan olan lider- 
leri müslüman olunca Abdurrahman, onun kızıyla evlenmiştir. 346 

4. Düşmanlığı azaltmak amacıyla yapılan evlilikler 

Hz. Peygamberin Benû Mustalık’m lideri Hâris’in kızı Cü- 
veyriye ile evliliği, kabileler arasındaki düşmanlığı azaltmak ama- 
cıyla yaptığı evliliklerindendir. Yukanda da değinildiği gibi Müs- 
lümanlar ile Benû Mustalık arasında meydana gelen çarpışmadan 
sonra Cüveyriye ile kavmi esir edilmiş; Hz. Peygamber’in onunla 
evliliği, akrabalannı esaretten kurtarmıştır. 347 

Hz. Peygamber’in Hayber’den sonra -Kurayza oğullan mu- 
hasarasında öldürülen Nadir oğullannın lideri- Huyey b. el-Ah- 


345 Kandemir, M. Yaşar, “Meymûne”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklope- 
disi, Ankara 2004, XIX, 506. 

346 Bk. İbn Sa'd, III, 129, VIII, 298; el-Belâzurı, Ahmed b. Yahya b. Câbir 
(279/892), Ensâbu'l-eşrdf, Thk.: Muhammed Hamidullah, 3. Basım, 
Kahire [1987], I, 378; Demircan, s. 27. 

347 İbn Hişâm, Ebü Muhammed Abdülmelik (218/833), Sîretu'n-nebi, 
Thk.: Muhammed Muhyiddın Abdulhamîd, Kahire (t.y.), III, 339-340; 
el-Vâkıdî, Muhammed b Ömer (207/822), Kitdbu'l-meğâzi, Thk.: Mars- 
denjones, 3. Basım, Beyrut 1404/1984 [Londra 1966 basımından of- 
set], I, 41 1; Belâzuri, I, 441-442; Demircan, s. 26-27; Savaş, Rıza, “Cü- 
veyriye bint Hâris”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi. İstanbul 
1993, VIII, 146. 
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tab’ın kızı Safiyye ile yaptığı evlilik ise Yahudilerin düşmanlığını 
azaltmaya matuf olmalıdır. 348 Yine Nadir oğullanndan olmakla 
birlikte Kurayza oğullarından bir kişiyle evli olup muhasaradan 
sonra dul kalan Reyhâne ile yaptığı evlilik de düşmanlığı azalt- 
maya matuf evlilikler arasında sayılabilir. 

Müslümanlarla mücadelede ön saflarda yer alan Kureyş’in li- 
derlerinden Ebû Süfyân’ın kızı Ümmü Habıbe ile evliliğin 349 en 
önemli sebeplerinden biri, Ümeyye oğullanyla aralarındaki düş- 
manlığı azaltmaktı. 350 

5. Kadınların sosyal güvencesi olarak yapılan evlilikler 

Hz. Peygamberin evliliklerinin bazıları, dul kalan bazı Müs- 
lüman hanımlann himaye ve taltif edilmeleridir. 351 Ümmü Se- 
leme ile yapılan evlilik, büyük sıkıntılara katlanan fedakâr bir 
hanımı taltif etmek amacıyla yapılmış olmalıdır. Yine Ümmü 
Habîbe’yle yapılan evlilikte de böyle bir boyut olduğu söylenebilir. 

6. Teşri amacıyla yapılan evlilik 

Hz. Peygamberin Zeyneb bt. Cahş ile yaptığı evlilikle Arap- 
lar arasında yaygın olan evlatlıkla ilgili bazı uygulamaların orta- 
dan kaldınlmak istendiği anlaşılmaktadır. Bilindiği gibi Araplar 
arasında evlatlık, evlat gibi mütalaa edilir; ona varis olunur ve ev- 
latlık olan kişi de kendisini evlatlık alan şahsa varis olurdu. Evlat- 
lığın eşi ile evlenememek de bu alandaki yasaklardandı. 


348 Krş. Canan, İbrahim, “Aile Reisi ve Baba Olarak Hz. Peygamber (s a v.)", 
Aile Yazılan, 2. Basım, Ankara 1991, 11, 446. Safiyye, Hz. Peygamberle 
evlenmeden önce iki evlilik yapmıştı (Bk. İbn Sa'd, Vlll, 1 20). 

349 Bk. İbn Hişâm, III, 417. 

350 Demircan, s. 27. 

351 Kandemir, M. Yaşar, "Muhammed”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklo- 
pedisi, İstanbul 2005, XXX, 428. 
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7. Kadınlara dinî bilgileri nakledecek hanımlara ihtiyaç duyması 
Hz. Peygamber’in, özellikle kadınlan ilgilendiren bazı özel 
bilgileri hanımlan vasıtasıyla diğer Müslüman hanımlara öğret- 
me imkânı bulduğu unutulmamalıdır. 352 Hz. Peygamber’in ha- 
nımlarından nakledilen hadisleri dikkate aldığımızda İslâmî teb- 
liğdeki önemleri daha iyi anlaşılır. Özellikle Hz. Âişe’nin bu hu- 
sustaki rolü bilinmektedir. 


E. Hz. Peygamber’in Dörtten Fazla Kadınla Evlenmesi 

Hz. Peygamber’in çok kadınla evlilikleri bağlamında değin- 
mek istediğimiz konulardan biri de dörtten fazla kadınla evlen- 
mesidir. Bilindiği gibi Hz. Peygamber dışındaki Müslüman er- 
kekler için çok kadınla evliliğin dörtle sınırlandırıldığı hususun- 
da icma mevcuttur. 

İslâm kültüründe Hz. Peygamber dışındaki Müslüman er- 
kekler için evlenilebilecek kadın sayısındaki dört sınırlamasının 
Kur’ân’a dayandığı kabul edilmektedir. Evliliği dörtle sınırlandır- 
dığı kabul edilen ayetler şunlardır: “Yetimlere mallarını verin, te- 
mizi pis olanla değişmeyin, onların mallarını kendi mallarınıza kata- 
rak yemeyin; çünkü bu, büyük bir günahtır. Yetimlerin haklarına ri- 
ayet edememekten korkarsanız beğendiğiniz kadınlardan ikişer, üçer, 
dörder alın . Haksızlık yapmaktan karkarsamz bir tane alın yahut sa- 
hip olduğunuz ile yetinin Bu, adaletten ayrılmamanız için en uygun 
olanıdır . ” 353 

Ayetin açıkça sınırlama anlamına gelip gelmediği ve dört sı- 

352 Gümüş, Sadreddin, ''Rasûlullah(s.a)in Aile Hayatı ile İlgili Âyetlerin 
Toplu Değerlendirmesi", Hz. Peygamber ve Aile Hayatı (İSAV’ın Tartış- 
malı İlmi Toplantılar Dizisi), İstanbul 1988, s. 217, Kandemir, "Mu- 
hammed", DİA, XXX, 428. 

353 Nisa 4/2-3. 
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nırlamasmm ayetin literal anlamından çıkanlıp çıkanlamayacağı 
hususu ayn bir tartışma konusudur. Ancak evlilikle ilgili birçok 
hüküm ihtiva ettiği halde Kur’ân-ı Kerim’in, bir erkeğin birden 
çok kadınla evliliğine ilişkin sınırlama niteliğinde açık ve kesin 
bir ifade içermediğini 354 söyleyenlerin olduğunu hatırlatmakla 
yetinelim. Aynca ayette geçen “ mesnâ ve sülüse ve ruba' a" ifadesi, 
"Gökleri ve yeri yaratan, melekleri ikişer, üçer, dörder kanatlı elçiler 
yapan Allah’a hamd olsun ,” 355 ayetinde de geçtiği halde burada sı- 
nırlama anlamında kabul edilmemekte; ayet, meleklerin en çok 
dört kanatlı olduklan anlamında değil, birçok kanatlanmn olabi- 
leceği şeklinde anlaşılmaktadır . 356 

Dört sınırlamasının yukanda zikrettiğimiz ayete dayandığı 
kabul edildiği takdirde Hz. Peygamber ’in bu hükmün dışında kal- 
masının dayanağı merak konusu olur. Hamidullah, Resûlullah’m 
(s) kendisini toplumda yürürlüğe koyduğu dinî hükümlerin dı- 
şında tutmadığını, Kur’ân’m ona mahsus bir istisnaya değinme- 
diğini ve -bildiği kadanyla-, Resûlullah’m kendi ağzından nak- 
ledilen hadislerde de açık bir ifade olmadığını söyledikten son- 
ra, “Geriye bir ihtimal kalıyor. Zevcelerin sayısını sınırlayan ilah! 
hüküm, kendisinin sonuncu nikâhı kıymasından sonraki bir dö- 
nemde nazil olmuş olabilir.” demektedir. Hamidullah ardından, 
sınırlamadan sonra Hz. Peygamber’in aynlma ile ilgili karan ver- 
melerini hanımlanna bıraktığını, ancak onlardan hiçbirinin bunu 
kabul etmediğini; Kur’ân’m, “Onlardan dilediğini geriye bırakır, di- 
lediğini de yanına alırsın. Boşadığın hanımlarından arzu ettiğini tek- 

354 Krş Derveze, Muhammed İzzet, ed-Dûstüru'l-Kuranî ve's-sûnnetû’n- 
nebeviyyefi şu'Unil-hayât, Kahire 1386/1966, s. 135. 

355 Fâtır 35/1. 

356 Bk. İbn Kesir, Ebu’l-Fidâ İsmâil b. Kesir ed-Dımeşkî (774/1372), 
Tefsiru'l-Kur'âni'l-'azlm, Takdim: Yusuf Abdurrahman el-Mar‘aşli, 2. 
Basım, Beyrut 1408/1988 (1), 1, 460; 111, 554. 


137 



rar yanına almanda, senin üzerine günah yoktur. Böyle yapman onla- 
rın mutlu olmalarına, üzülmemelerine ve hepsinin, senin verdiklerine 
razı olmalarına uygundur. Allah, kalplerinizde olanı bilir. Allah hak- 
kıyla bilendir, halimdir ." 357 ayetiyle meseleyi bir çırpıda hallettiği- 
ni, Resülullah’m (s) bundan böyle dokuz hanımından ancak dör- 
dü ile kan-koca ilişkilerini sürdürdüğünü söylemektedir . 358 An- 
cak şunu ifade etmek gerekir ki, ayette Hz. Peygamber’in dört sı- 
nırlamasının dışında tutulduğuna dair açık bir ifade yoktur. Bun- 
dan sonraki ayette ise artık Hz. Peygamber’in nikâhı altındaki 
kadmlann dışında başka kadınlarla evlenmesinin helal olmadı- 
ğı buyurulmaktadır: “Bundan sonra artık başka kadınlarla evlen- 
men, elinin altında bulunan cariyeler hariç, güzellikleri hoşuna git- 
se bile bunların yerine başka hanımlar alman sana helal değildir. Al- 
lah her şeyi gözetler .’’ 359 

Bazılanna göre 360 Hz. Peygamberi dört sınırlamasının dı- 
şında tuttuğu kabul edilen ayet şudur: “Ey Peygamber! Mehirleri- 
ni verdiğin hanımlarını, Allah’ın sana ganimet olarak verdiklerinden 
elinin altında bulunan kadınlan; seninle beraber hicret eden, amcanın 
kızlannı, halalannın kızlannı, dayının kızlannı ve teyzelerinin kızla- 
nnı sana helal kıldık. Avnca diğer müminlere değil de. sana has olmak 
üzere, mehirsiz olarak kendini Pevg amber’ e bağışlayan. Peygamber’in 
de kendisini nikahlamak istediği herhangi bir mümin kadını da (sana 
helal kıldık.) Müminlere eşleri ve sahip olduklan cariyeleri hakkında 
farz kıldığımız şeyleri elbette bilmekteyiz. Bütün bunlar, sana herhan- 
gi bir zorluk olmaması içindir. Allah çok bağışlayıcıdır, çok merhamet 

357 Ahzâb 33/51 . 

358 Hamidullah, Muhammed, İslâm Peygamberi, Çev : Mehmet Yazgan, Be- 
yan Yayınlan, İstanbul 2004, s. 571 [paragraf no: 1113) 

359 Ahzâb 33/52. 

360 Bu görüşü savunan âlimlerin isimleri için bk. İbn Kesir (2), VI, 445. 
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edicidir ” 361 Ancak ayette, Hz. Peygambere has kılman şey, kadın- 
ların mehir almaksızın kendilerini ona bağışlamalarıdır . 362 

Hz. Peygamberin dörtten fazla kadınla evlenmesinin açık 
bir nassa dayanmadığı görülmektedir. Bu durumda ya dört sınır- 
lamasının ayete değil, Müslümanlann uygulamasına dayandığı 
kabul edilecek, ya da bizatihi Hz. Peygamber’in uygulaması, onu 
sınırlamanın dışında tutan bir delil olarak değerlendirilecektir. 
Kanaatimizce dört sınırlamasının Kur’ân’a dayandmlmadan, Me- 
dine örfünden de beslenen Müslümanlann icmaı ile ortaya çıktı- 
ğının kabul edilmesi halinde mesele daha kolay çözülecektir. 


361 Ahzâb 33/50 

362 Bk. İbn Kesir (2), VI, 445. 
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Sonuç 


Hz. Peygamberin çok kadınla evliliklerini yaşadığı dönemin 
koşullan dikkate alınmadan ve onun hayatım bir bütün olarak 
göz önüne almadan değerlendirmenin doğru olmayacağı muhak- 
kaktır. Onun yaşadığı dönemde Araplar arasında çok kadınla ev- 
lilikler yapıldığı gibi diğer milletlerde ve dinlerde de çok kadın- 
la evlilikler mevcuttu. Dolayısıyla çok kadınla evlilik, İslâm’ın ih- 
das ettiği bir uygulama değildir. 

Araplarda çok kadınla evliliğin pratik bazı sebepleri olduğu 
muhakkaktır. Bunlar arasında evliliklerin kadınlar için bir sosyal 
ve ekonomik güvence olması, kabileler arasındaki ilişkileri geliş- 
tirmeye katkıları gibi nedenler sayılabilir. 

Hz. Peygamber, evlilik hayatının çoğunu tek eşli olarak ge- 
çirmiş; ancak Medine’de sahip olduğu sosyal ve siyasî konum se- 
bebiyle birçok evlilikler yapmıştır. Bu evliliklerde, bazı arkadaş- 
lanyla dostluklannı pekiştirmek, kabileler arasındaki siyasî iliş- 
kileri geliştirmek, düşmanlıktan azaltmak, bazı kadınlara sosyal 
güvence sağlamak, Arap örfünde mevcut otan bazı uygulamala- 
rı kaldırmak ve kadınlara dinî bilgileri nakledecek hanımlara du- 
yulan ihtiyaç gibi sebepler zikredilebilir. 

Hz. Peygamber’in dörtten fazla kadınla evlenmesi, ona mah- 
sus bir izin olarak değerlendirilmişse de Kur’ân ve sünnette bu 
anlama gelen açık bir ifade mevcut değildir. 
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Tablo 1: Hz. Peygamber’in Nikahladığı Hanımlar, Kabileleri, Evlenme Tarihleri ve Yasları 



Resûlullah’ın 
Evlendiği Hanımlar 

Kabileleri 

Evlendiği Tarih 

Evlendiği Sırada 

Yaşı* 

Evlilik Sırasında 
Resûlullah’ın Yaşı** 

Resûlullah’la 
Evlenmeden Önceki 
Evlilik Durumu 

Vefat Tarihi 

Çocuklan 

1 

Hadıce bt. Huveylid 
b. Esed 

Esed 

596 ? 

40 

25 

Dul- iki 

evlilik 

19 Nisan 620 

Kasım, Zeyneb, 
Rukıyye, Ümmû 
Kûlsûm, Fâtıma, 
Tayyib (Abdullah), 
Tâhir 

2 

Şevde bt Zem’a 

Âmirb. Lûey 

620 

50 

49 

Dul 

22/643 


3 

Âişe bt. Ebı Bekr 

Teym 

Şevval 2/ 

Nisan 624 

10 

53 

Bekâr 

1 7 Ramazan 58/1 4 

Temmuz 678 



* Hz. Peygamber’in hanımlarının yaşlan kaynaklarda verilen bilgilere dayanılarak hicri takvime göre hesap edilmiştir. 

* * Hz. Peygamber’in yaşı, miladî takvime göre hesap edilmiştir Hicrî takvime göre hesap edildiğinde her 33 yıl için bir yıl 
eklemek gerekir. 




E 

Hafsa bt. Ûmer 

Adî 

Saban 3/ 
Ocak 625 

20 

54 

Dul 

45/665 ? 


5 

Zeyneb bt. Huzeyme 
el-Hilâliyye 

Âmirb. Sa'sa'a 

3/625 

30 

.54 

Dul, iki 
evlilik' 

3/625 


6 

Ûmmü Seleme 

Mahzûm 

Şevval 4/ 

Nisan 626 

30 

55 

Dul 

59/679 


E 

Cüveyriye bt. Hâris 

Mustalık 

Saban 5/ 
Ocak 627 

20 

55 

Dul” 

56/676 


8 

Zeyneb bt. Cahş 

Esed b. 
Huzeyme 

Zilkade 5/ 

Man 627 

36 

56 

Dul 

20/641 


9 

Reyhâne bt. Zeyd b. 
Amr 

Nadîr 

(Kurayza'dan 

evli) 

Muharrem 

6/Mayıs 

627 

■ 

56 

Dul 

1 1/632 


10 

Safiyye bt. Huyey 

Nadir 

Cemazi- 
yelahir 7/ 
Ekim 628 

17 

58 

Dul- iki 

evlilik 

50/670 



* Vacca, V., “Zeyneb bint Huzayma", İslâm Ansiklopedisi, İstanbul 1986, XIII, 554 
** Cüveyriye’nin bâkire olduğu ifade edilmekte ise de (Tuğ, Salih, “Resülullah Muhammed(as)’ın Evliliklerinde Kronolojik 
Yapı", Hz Peygamber ve Aile Hayatı (ISAV’ın Tartışmalı İlmî Toplantılar Dizisi), İstanbul 1988, s. 206) onun kocasının Mus- 
talık oğullan (Mûreysi') gazvesinde öldüğü rivayet edilmektedir (İbn Sa'd, Vlll, 116). 

























































11 


Ümmü Habıbe bt. 
Ebi Süfyân 


Ümeyye 


7/628 


37 


12 

Mariye bt. Şem'ün 
el-Kıbtiyye (Cariye) 

Kıptı 

7/628 


13 

Meymüne bt. e-Hâris 
b. Hazn el-Hilâliyye 

Âmir b. Sa'sa'a 

Zilkade 7/ 

Mart 629 

36 

14 

Fâtıma bt. ed- 
Dahhâk b. Süfyân el- 
Kilâbiyye 


Zilkade 8/ 
Şubat 630 


15 

Esmâ bt. en-Nu‘mân 

b. Ebi'l-Cevn 


Rebiülev- 

vel 9/ Ha- 
ziran 630 



Dul 


59/679 



16/637 

Dul- iki 

evlilik 

51/671 


60/680 (Resûlullah ta- 
rafından boşanmıştır) 


Hz. Osman dönemin- 
de vefat etti (Zifaf ol- 
madan Resûlullah ta- 
rafından boşanmıştır) 



































Tablo 2: Hz. Peygamber’ in Evlendiği Hanımların Kabilelere Göre Dağılımı 


Kabileler 


Boylan 

Hanımın Adı 



Esed (Bitâh) 

Hadîce bt Huveylid 



Âmir b. Lûey (Zevâhir) 

Şevde bt. Zem‘a 


Kureyş 

Teym (Bitâh) 

Âişe bt. Ebî Bekr 


Adî (Bitâh) 

Hafsa bt. Ûmer 



Mahzüm (Bitâh) 

Ümmû Seleme 

Adnan 


Ümeyye (Bitâh) 

Ûmmû Habibe bt. Ebî Sûfyân 



Hilâl 

Zeyneb bt Huzeyme el-Hilâliyye 


Âmir b. Sa'sa'a 

Hilâl 

Meymûne bt. el-Hâris b. Hazn el-Hilâliyye 



Kilâb 

Fâtıma bt. ed-Dahhâk b. Sûfyân el-Kilâbiyye (Boşadı) 


Huzâa 

Mustalık 

Cûveyriyye bt. el-Hâris 


Esed b. Huzeyme 

Zeyneb bt. Cahş 

Kahıan 

Kinde 

Esmâ bt en-Nu‘mân b. Ebi'l-Cevn (Boşadı) 

Yahudi Kabilesi 

Nadir 

Reyhâne bt. Zeyd b. Amr 

Safiyye bt Huyey 

Kıpti 


Mariye bt. Şem'ûn el-Kıbtiyye (Cariye) 
























Tablo 3: İbn Habîb'in Zikrettiği Diğer Hanımlar * 


1 

Ğuzeyye bt. Dûdân b. Avf 
b. Câbir . . . b. Âmir b. Lûey 

Mekke’de evlendi. Boşadı. 

2 

Havle bt. el-Hûzeyl b. Hû- 
beyre . . . b. Ğanm b. Tağ- 
lib (Dihye el-Kelbî’nin kız 
karrlpcn 

Yolda vefat etmiştir. 

3 

Şirâf (Dihye el-Kelbl’nin kız 
kardeşi) 

Vefat etti. 

■ 

el-Âliye bt. Zıbyân b. Amr 
... b. EblBekrb. Kilâb 

Boşadı. 

5 

Sinâ bt. es-Salt b. Hârise . . . 
b. Avf es-Sûleml 

Zifaf olmadan vefat etti. 

6 

Kayle (Eş‘s b. Kays’ın kız 
kardeşi) 

Yoldayken Hz. Peygamber vefat etti. 

■ 

Kindeli bir kadın (Esmâ bt. 
Nu'mân dışında) 

Hz. Peygamberden Allah’a sığındığı- 
nı söylemesi üzerine boşadı. 

8 

Sinâ 


9 

Sinâ bt. Sûfyân b. Avf b. 

Ka‘b b. Ebl Bekr b. Kilâb 


10 

Amre bt. Zeyd b. Ubeyd . . . 
b. Kilâb 

Kendisinde sedef hastalığı olduğunu 
öğrenince boşadı 

11 

Leyla bt. el-Hatîm b. Adî 

Kendisini Hz. Peygamber’e hibe et- 
miş; kabul ettikten sonra kabile- 
si tarafından yaptığı eleştirildi. Hz. 
Peygamberle beraber olmadı. 


* İbn Habıb, s. 81 -97 . Burada, 1 . Tabloda zikredilmeyen hanımlara yer veril- 
miştir. 


146 

































Tablo 4: İbn Sa'D'm Zikrettiği Hz. Peygamber’in Nikahlayıp 
Zifafa Girmediği Hanımlar’ 


1 

el-Kilâbiyye 

Bu hanımın adının Fâtıma bt. ed- 
Dahhâk, 'Amra bt. Yezîd, el-Âliye bt. 
Zıbyân ve Seba bt. Sûfyân b. Avf oldu- 
ğuna dair farklı rivayetler nakletmiştir. 
Nikâh, Zilkade 8/ Şubat 630’da ger- 
çekleşti; 60/680’da vefat etti. 

2 

Esmâ bt. en-Nu'mân el- 
Cevniyye 

Evlilikleri Rebiülevvel 9/ Haziran 
630’da meydana gelmiştir. 

3 

Kuteyle bı. Kays 

Müellif, Eş'as b. Kays’ın kızkardeşi 
olan bu hanımla evliliğin reddedildi- 
ğini söyler. 

1 

el-Kinâniyye 

Müellif, bu hanımla evliliğin de red- 
dedildiğini ifade eder. 

5 

Mûleyke bt. Ka‘b 

Benû Leys kabilesindir. 


* İbn Sa'd, VIII, 141, 218-220. 
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İndeks 


A 

Abdullah 20 

Abdullah b. Ca'fer ez-Zûhri 112 
Abdullah b. Ebî Sûfyân 112 
Abdullah b. ez-Zübeyr 20 
Abdulmuttalib 28, 39, 79 
Abdurrahman b. ‘Avf 78, 134 
Abdurrahman b. Muhammed el- 
Muhâribî 101 
Abdûla'lâ 101 
Abdûlmecid b. Süheyl 108 
Adem b. Ebî İyâs 110 
Afrika 11 
Afrodit 23 

Ahmed b. Hanbel 104 
Aişe 90,91,98 

Âişe 70, 78, 122, 128, 132, 136, 
142, 145 
Akabe 16 
Ali 78 

Ali b. el-Hûseyn b. Ali b. Ebî Tâlib 
97 

Allat 23 
Allatu 23 
Âmine 31, 40 

Âmir b. Sa'sa'a 132,134,143,144, 
145 

Anabaptistler 50 


Anglosaksonlar 48 
Arabistan 22, 23, 27, 28, 37, 43, 
76, 83 

Araplar 9, 11, 13, 22, 23, 27, 29, 
36, 38, 39,41,42, 45,64, 72, 
•• 75, 77, 79, 83, 84, 88, 93, 95, 

114, 122, 135, 141 
Asurlular 48 
Atargatis 23 
Atinalılar 87 
Avf b. el-Hâris 108 
Avustralya 11 
Azîmâbâdî 112 
Aztekler 1 1 

B 

Bâbilliler 48, 87 

Bakî' 129 

Basra 20, 104, 105 

Bekr b. Vâ'il 29 

Benü Mustalık 77 

Bi’rma'ûne 133 

Buhârî 97,98, 104, 107, 120 

C 

Ca'fer es-Sâdık 94 
Cermenler 1 1 , 48 
Cûveyriye 77, 129, 134, 143 
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Cüveyriye bt. el-Hâris 129 
Çinliler 11,48 

D 

Dârekutnl 107, 112 
Dâvûd 87, 107 
Dümet’l-cendel 134 
Dûmet’l-Cendel 78 

E 

Ebü Bekir 108 
Ebû Bekr 78, 128, 132 
Ebû Hâtim er-Râz'ı 104 
Ebû Sûfyân 78, 110, 111, 112, 
130, 135 

Ebû Zer el-Gifâri 32 
Ebû Zûr'a er-Râzî 104 
el-Kilâbiyye 131, 147 
Enesb. Mâlik 17,131 
Esed 29 

Esedb. Huzeyme 80, 131, 143, 
145 

Eski Çinliler 87 
Eski Mısırlılar 87 
Eski Sâmîler 87 
Esmâ 90 

Esmâ bt. en-Nu‘mân el-Cevniyye 
131, 147 

Esmâ bt. ‘Umeys 62 
Evsb. 'Avf 109 
Eyyüb 103 
Ezrakıler 20 

F 

Fadlb. Müsâ 100 
Fahruddın Râzı 113,114 
Fâtıma bt. ed-Dahhâk b. Sûfyân el- 
Kilâbiyye 130,144,145 


Fenikeliler 11, 13 
Ferazdak 33 

G 

Gaylân b. Seleme 95, 98, 99, 103, 
104, 105, 109, 113, 114 
Gaylân b. Seleme b. Mu attib es- 
Sakafl 98 

H 

Habeşistan 66, 128, 130 
Hadîce 124, 127, 128, 132, 142, 
145 

Hafsa 36,42,78,128, 133, 143, 
145 

Haricîler 20 
Hâris 77 

Hârisb. Kays 98, 106, 108, 114 
Hâris b. Kays b. 'Umeyre el-Esedl 
106 

Haşan 18,79 
Hassân b. Sâbit 130 
Hayber 78, 130, 134 
Hendek 130 
Hıristiyanlar 49 
Hicâz 28 
Hilâl 131, 145 
Hindistan 11 
Hintliler 11,48 
Hîre 26 
Hititler 11,87 

Humeyda b. eş-Şemerdel 107 
Huneyn 112 

Huyey b. el-Ahtab 78, 130, 135 
Huzâ'a 29, 43 
Huzeyl 29 
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i 

!bn Abbas 18, 21, 53, 97,98, 112 

tbn Abdilber 108, 114 

tbn Ebî Leyla 107 

tbn Ebî Şeyhe 107 

İbn Ebi’z-Zinâd 108 

İbn Habîb 74,99, 110, 113 

İbn Kesir 131 

İbn Mâce 107 

İbn Ömer 100, 103 

İbnSa'd 131 

İbnu’l-Esîr 108 

İbrahim 28,87,115 

İnkalar 1 1 

İranlılar 48 

İsa 88 

İsa b. Yûnus 101 , 103 
İsmail 28 

İsmail b. ‘Uleyye 101,103 

K 

Kâbe 36 
Katâde 29 
Kays 27, 29,44 

Kaysb.'Âsım 27,29,37,39,42,43 
Kaysb. ‘Âsim et-Temîml 26 
Kays b. el-Hâris 106 
Kebîre bt. Ebî Süfyân 31,43 
Kelb 78, 134 
Keltler 1 1 

Kinde 29, 42, 132, 145 
Kitâb-ı Mukaddes 50 
Küfe 105 

Kurayza 129, 134, 143 
Kurayzaoğullan 78 
Kureyş 23, 29, 40, 43, 44, 78, 1 1 1, 
131, 135, 145 
Kureyşliler 42 


L 

Lât 23 
Lidyalılar 48 

M 

Mâlik 101, 116 
Ma‘mer 100, 103, 104, 105 
Ma‘mer b. Râşid 100, 101, 104 
Mariye 130, 144, 145 
Martin Luther 50. 88 
Mayalar 1 1 

Medine 16,52,62,65,66,71,72, 
73, 79,80,82, 126, 128, 130, 
133, 134, 139, 141 
Mekke 15, 16, 20, 29, 36, 42, 62, 
66,72,73,79,80,83,108,111 
Menât 23 

Mervân b. Mu'âviye 101 
Meymûne 110, 130, 134, 144, 145 
Meymûne bt. el-Hâris el-Hilâli- 
yye 130 
Mezhic 43 
Mısırlılar 11,48 
Midyalılar 87 
Moğollar 11 
Mormonlar 50 
Mudar 29, 44, 132 
Muhammed 19,34,46 
Muhammed b. Ca'fer (Ğunder) 

101, 103 

Muhammed b. Ebî Süveyd es-Sakafî 
102 

Muhammed b. es-Sâibel-Kelbî 107 
Muhammed b. Ubeydillah es-Sakafî 
110 , 111 
Mûsâ 87 

Mustalık 77, 129, 131, 134, 143, 
145 
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Mûleyke 17,43 
Mûmtahine 14 
Müslim 97, 98, 104, 120 

N 

Nadir 129, 130, 132, 134, 143, 

145 
Nâfi' 103 

Nâfi' b. el-Ezrak 20 
Nasturîler 50 
Nebatîler 23 
Necaşi 130 
Nevfel 79 

Nevfelb. Mu'âviye 98, 108, 109, 
114 

Nevfel b. Mu'âviye b. ‘Urve el- 
Kinânî ed-Dîlî 108 
Nu'aym 43 

Nu'aym b. Ka'nab er-Riyâhî 31,43 
Nu'mân 26 

Ö 

Ömer 21,29,32,35,36,37,42, 
78,98, 99, 100, 104, 105, 
125, 128, 133, 143, 145 

P 

Palmiralılar 23 

R 

Rabî 26, 32 

Reyhâne 129, 135, 143, 145 
Reyhâne bt. Zeyd b. Amr 129, 143, 
145 

Romalılar 11 

S-Ş 

Safiyye 78, 129, 135, 143, 145 
Safvânb.Ûmeyye 98, 111, 112, 114 


Safvân b. Ümeyye b. Halef el-Kureşî 
el-Cumahî 1 1 1 
Sald b. Cubeyr 53 
Said b. Ebî Arûbe 101 
Sakîf 43,65 

Sâlim 100, 103, 104, 105 
Sa'sa'a 27, 33, 34, 44 
Sa'sa'a b. Nâciye 42 
Sa'sa'a b. Nâciye el-Mucâşiİ et- 
Temîmî ed-Dârimî 33 
Satanizm 11 
Seleme b. Yezîd 16,17 
Seleme b. Yezîd el-Cu'fî 16 
Serrâr b. Mûceşşir 103 
Şevde 40 

Şevde bt. Zem'a 124, 128, 132, 
142, 145 

Şevde bt. Zûhre b. Kilâb 40 
Seyf b. Abdillah 103 
Şîrîn 130 
Slavlar 48 
Soğdlar 1 1 
Sparta 12 
Suriyeliler 23 
Sûfyân b. Uyeync 102 
Sûfyân es-Sevıl 1 00 
Süleyman 49, 87 
Süleyman b 1:1)1 Süleyman cş- 
ŞeyhAnl 1 1 0 
Sümeyda' h Vrlılı 1 0 ) 

Sâfil 96, 108, İlk), 1 15, I 16 

Sam 27 

Şerif er-Rndl I 

Şu'ayb b l ; bl I lııııu.ı 102 

T 

Taberi 40 
Tabresî 94 



Tâif 98, 109, 1 1 1 
Temim 26, 27, 29, 34, 42, 43, 44 
Temîmliler 26, 29, 42 
Tumâdır bt. el-Asbağ 78 
Tûrkler 49 

U-Ü 

Ubeydullah b. Cahş 1 30 
Ubeydullah b. Ebı Mûleyke et- 
Temîmî 18 
Ukaylb. Hâlid 102 
Ukbe b. Ebî Mu'ayt 80 
Ulâse b. Vehb b. Halîfe el-Ğanevi 
32, 44 

Urve b. ez-Zübeyr 70 
Urveb. Mes'ûd 74,98,109,110, 
113, 114 

Urve b. Mes'ûd b Âmir b. Mu'attib 
es-Sakafı 109 
Urve b. Zûbeyr 90 
Uzza 23 
Ûmeyme 111 

Ûmeyme bt. Abdulmuttalib 80 
Ûmeyye 131, 135, 144, 145 
Ümmû Habıbe 78, 130, 135, 144 
Ûmmû Kûlsûm 78, 80 
Ûmmû Kûlsûm bt. 'Ukbe 62 
Ûmmû Seleme 128, 135, 143, 145 

V 

Vâkıdı 112 
Venüs 23 

Verkâ b . Ûmer eş-Seybâni 1 10 


Y 

Yahudıler 11,49,82 
Yahyâ b Ebî Kesir 101 
Ya'küb 87 
Yemâme 105 
Yezîd 19 

Yezîd b. Mu'âviye 108 
Yezîd b. Muâviye 19 
Yezîd b. Zürey' 101 
Yunanlılar 1 1 , 48 
Yûnus b. Yezîd 102 

Z 

Zâhirîler 93 
Zemzem 28 
Zeyd 44 

Zeyd b. ‘Amr 36, 44 
Zeyd b. ‘Amr b. Nufeyl 33 
Zeyd b. Hârıse 80, 122, 129 
Zeyneb bt. Cahş 80, 122, 129, 
135, 143, 145 

Zeyneb b t. Huzeyme 128,130, 
143, 145 

Zeyneb bt. Huzeyme el-Hilâliyye 
128, 143, 145 

Zühreb. Kilâb 27,31,39,43 
Zührî 100, 102, 103, 104, 105 
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RMM 


Günümü/dc İslâm'ın kadına verdiği değer çerçevesinde pek çok konu 
tartışılmakladır. Dinî hassasiyete sahip insanlar, Islâm'ın kadına verdiği 
hakların çok önemli olduğunu, Islâm öncesinde hiçbir değeri olmayan 
kadının İslâm'ın gelişiyle birlikte iz/et bulduğunu savunurlar. Matta 
/anıaıı /aman abartıya kaçan tasvirler de yaparlar. C’âhiliyyev ı yerme 
bağlamında sıkça üzerinde durulan konulardan biri kız çocuklarının 
gömülerek öldürülmesi konusudur. Kitapta yer alan ilk çalışma bu 
konuyu ele almaktadır. 

Ö/ellikle yeterli dıııi bilgisi olmayan ve dine karşı bir duruşa sahip 
olduklarını gizlemeyen ba/ı kimseler. İslâm’ın kadınlara birtakım haklar 
tanımış olduğunu kabul etmek bir yana ona zulmettiğini savunurlar. 
Genellikle ideolojik saplantılardan kaynaklanan bu anlayışa sahip 
insanların en çok üzerinde durduğu konulardan biri çok kadınla evlilik 
meselesidir. İllinizdeki kitapta yer alan çalışmaların ikisi çok kadınla 
evliliği çeşitli yönleriyle irdelemekte, biri ise Hz. Peygamber’ in çok 
kadınla evliliğini ele almaktadır. 



